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ВВЕДЕНИЕ
Актуальность темы исследования: Прошло относительно немного времени с момента образования независимой Индии, а страну уже причисляют к государствам, которые вскоре будут играть ключевую роль не только на региональной, но и на мировой политической арене. 
Необходимо отметить, что среди важнейших внутриполитических проблем, мешающих этому государству занять свое место среди ведущих мировых держав, являются нерешённые с момента получения независимости 15 августа 1947 г. этно-религиозные конфликты, для которых характерен крайний радикализм, выражающийся в террористической активности отдельных групп. Причины этнополитической напряженности в стране формировались на всем протяжении индийской истории, но детонатором для них послужили процессы, протекавшие в период обретения Индией независимости.
В истории полуострова Индостан до 1947 г. не было прецедента, когда под контролем одного государства (сформированного внутри Индостана и действиями индостанцев) был объединён этот субконтинент, что вызвано поликонфессиональностью данного региона, и определило развитие националистических движений в религиозном дискурсе. Пакистанский национализм Мусульманской Лиги исходил из желания объединить мусульман Индостана, так же как и индусский национализм Раштрия Сваямсевак Сангх (राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ) (далее хиндутва) ставил перед собой цель создания государства индуистов. Проживание в подобном едином государстве вызвало бы множество противоречий, конфликтов, что могло бы привести не только к политическому противостоянию, но и к формированию этнических и религиозных конфликтов, которые часто могут характеризоваться как ценностные, что означало бы сложность их решения. 
Сегодня Индийская республика является подобным государством, почти объединившим весь Индостанский субконтинент - поэтому мы могли наблюдать все те проблемы, которые были перечислены. Крупное мусульманское меньшинство представляет проблему для тех, кто является приверженцем хиндутвы или даже лишь был подвержен пропаганде её лидеров; этнические меньшинства (и этно-религиозные меньшинства такие как сикхи), численность которых может быть не более десяти процентов от населения страны, но при этом исчисляется миллионами - также имеют свои интересы[footnoteRef:6260]; не говоря уже о многообразии социалистических партий и их борьбы как со своими противниками, так и между собой, что выливается также и в радикальное действие.  [6260:  Клюев Б.И. Религия и конфликт в Индии. Москва, ИВ РАН, 2002, с. 8] 

Всё это в купе с разрозненными и не похожими друг на друга от региона к региону индуистскими и прочими религиозными учениями (в том числе синкретическими) привело к отсутствию консолидации и трудностям в создании единой гражданской идентичности на основе причастности к Индийской республике. Именно это приводит к тем кризисам, которые раздирают Индию, а идеология хиндутвы была попыткой сформировать идентичность на основе доминирующих религиозных представлений в Индии - индуизме.
«Становление демократических институтов происходило в атмосфере политизации чрезвычайно фрагментированного общества» - отмечает индолог Ф.Н. Юрлов[footnoteRef:1]. [1:  Юрлов Ф.Н. Демократия и формирование многопартийной системы в Индии // Индия в глобальной политике. Внешние и внутренние аспекты. Материалы научного семинара. М., 2003, с. 168.] 

Дополнительным аргументов в пользу актуальности служит тот факт, что Индия является крупным экономическим и политическим партнёром России. Но особенно важно быть осведомлёнными в современных реалиях об идеологии хиндутвы, чтобы понимать те политические стратегии, которые выстраиваются правительством Индии. 
Хиндутва - это идеология, так называемого, индуистского национализма, основанная на культуре неоиндуизма, которая возникла в Индии в начале XX века. Хиндутва является мировоззренческой основой для таких партий и движений как Раштрия Сваямсевак Сангх[footnoteRef:3091] (राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ), Вишва Хинду Паришад[footnoteRef:12293] (विश्व हिन्दु परिषद), Бхаратия Джаната Парти[footnoteRef:2514] (भारतीय जनता पार्टी) и другие организации, в совокупности, называемые Сангх Паривар (संघ परिवार), что переводится как Семья Союза, то есть имеется в виду слово Сангх (संघ - Союз) как обозначение Раштрия Сваямсевак Сангх (राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ), что отсылает нас к главенству и верховенству этой организации над всеми перечисленными. В настоящее время, хиндутва играет не менее важную роль в Индии, чем религия, что проявляется в её влиянии на этнополитические процессы в стране. [3091:  далее сокращённо РСС]  [12293:  далее сокращённо ВХП]  [2514:  далее сокращённо БДП] 

Среди основных принципов хиндутвы можно выделить:
1. Религиозный фактор идентичности стоит выше этнического, последователи идеологии хиндутвы выступают за формирование общеиндийской идентичности на основе религиозной культуры, характерной для Индии.
2. Индуизм воспринимается приверженцами идеологии хиндутвы как автохтонная и самодостаточная религия Индостана. Помимо того, стоит отметить, что приверженность индуизма и прочих дхармических религий (сикхизма, джайнизма, буддизма) является для последователей хиндутвы фактором национального суверенитета, так как ограничивает иноконфессиональное влияние на население Индии.
3.  Восприятие исламского и европейско-христианского факторов в течении истории Индии как инородных и пагубных. На фоне роста численности христиан - некоторые приверженцы идеологии хиндутвы заговорили об угрозе национальной безопасности.
В Индии представлены практически все мировые религии, а также присутствуют верования, существующие только в этой стране. По данным, приведенным востоковедом Б.И. Клюевым[footnoteRef:2], подавляющее большинство населения (82,3%) - индусы, то есть индийцы, исповедующие ту или иную из многочисленных форм индуизма, мусульмане – 12,1%, христиане –2,4%, сикхи – 2%, буддисты – 0,7% и джайны (одно из течений индуизма, в последствии трансформировавшееся в самостоятельную религию) -0,5%. [2:  Клюев Б.И. Религия и конфликт в Индии. М.: ИВ РАН, 2002, с. 8] 

С учетом вышеизложенного можно заключить, что идеология хиндутвы имеет серьезное влияние на этнополитические процессы в Индии. В частности, она способствует укреплению национализма и индуизма. Для более детального изучения влияния хиндутвы следует фокусироваться не только на последствиях роста индийского национализма, но и на политической деятельности адептов данного идеологического течения, реакции на вышеуказанную политику лидеров этнических и религиозных групп.
Степень разработанности темы: Работ у русскоязычных авторов не так много, но при этом нельзя отрицать рост внимания (особенно) у зарубежных исследователей к проблемам идеологии индийского национализма. В частности, работа «Шафрановый путь Томаса Блома[footnoteRef:28898]»￼. В этой работе автор рассматривают хиндутву как распространенную идеологию в Индии и ее связь с этнополитическими процессами и то, как она влияет на развитие демократических институтов. Подробно анализируется влияние хиндутвы на политический процесс. Также стоит обратиться к фундаментальной работе Амалнеду Мишры «Идентичность и религия: основы анти-исламизма в Индии»￼, которую встретили положительно. В своей книге он анализирует творчество Вивекананды, Ганди, Неру и Саваркара, подкрепляя свои выводы многочисленными примерами из различных ситуаций. Подчеркивается, что взгляды этих личностей во многом были сформированы под влиянием британской историографии и их собственных представлений о будущем независимой Индии. Автор также предполагает, что современная Индия должна переосмыслить свою идентичность для развития в качестве светской демократии. «Демократия и диктатура в Южной Азии: господствующие классы и политические результаты в Индии, Пакистане и Бангладеш»[footnoteRef:32505] за авторством Роберта Штерна, где он раскрывает свой взгляд о том, что развитие коммунализма сыграло решающую роль в формировании и организации политических элит новообразованных государств Южной Азии, а также описывает положительной опыт реформ Индийского Национального Конгресса.  [28898:  Thomas Blom Hansen, The Saffron Wave: Democracy and Hindu Nationalism in Modern India, by Princenton University Press, 1999. P. 289]  [32505:  Stern, Robert W., Democracy and Dictatorship in South Asia: Dominant Classes and Political Outcomes in India, Pakistan, and Bangladesh, Greenwood Publishing Group, 2001. P. 194] 

Важным будет рассмотреть не только то, как хиндутва влияла на политическую сферу республики Индия, но и то как она изменяет социальный облик граждан, а также их взгляды на те или иные аспекты. Также важна небольшая выдержка Кристофера Джеффрело[footnoteRef:5] 2009 г., которая называется, как «RSS и политика». Она интересна тем, что рассматривает политику конкретной политической силы, следующей идеалам хиндутвы и осуществляющей свою деятельность в современности. В целом, работы этого автора по изучению этнополитических процессов в Индии сегодня помогают разобраться в месте и роли хиндутвы для индийского общества￼. Подробно вопрос позиционирования индуизма по отношению к иным религиям разработан в работах Шамсул Ислама, а конкретно стоило бы выделить работу «Религиозные аспекты индийского национализма: исследование RSS»[footnoteRef:19225], но стоит отметить предвзятость автора из-за чего для него характерно оценивать сугубо негативно деятельность последователей идеологии хиндутвы. В данной работе также затрагивается и вопрос того, каким образом РСС проводила политику ненависти по отношению к мусульманам. Помимо того, стоит рассмотреть и фундаментальные труды, в которых рассматриваются целые феномены. Как например, в работе Торкеля Брекке «Фундаментализм: пророчество и протест в эпоху глобализации»[footnoteRef:24484] рассматриваются радикальные религиозные течения и как они существуют в глобальном мире в том числе на примере идеологии хиндутвы и организации РСС. Также объективно положительной чертой данной работы стоит отметить, что рассматривается феномен РСС и каким образом они проводили политику ненависти, а также контролировали уже упомянутые организации Семьи. [5:  Christopher Jeffrelot. «RSS and Politics». Hindu nationalism. Princeton University Press, 2009. Pp. 175-192.]  [19225:  Shamsul Islam, Religious Dimensions of Indian Nationalism: A Study of RSS, Media House, 2006. P. 383]  [24484:  Brekke, Torkel. Fundamentalism: Prophecy and Protest in an Age of Globalization. Cambridge University Press, 2011. P. 291] 

Нельзя исключать и вклада отечественных авторов. «Этнос, политика и государство в современной Индии» А.А. [footnoteRef:21712]￼. В этой работе автор исследует основные аспекты, повлиявшие на становление тех реалий, который сегодня существуют в Индии, рассматривая их в контексте этнополитических процессов. А.А. Празаускас рассматривает в подробности историю дравидского национального движения, а также его исчезновения и падения популярности, что важно в рассмотрении вопроса прогнозирования будущего распространения хиндутвы на юге Индии. Работа Мезенцевой О.В. «Роль индуизма в идеологической борьбе современной Индии»[footnoteRef:21654] помогает разобраться в истоках хиндутвы как политической националистической идеологии и позволяет как определить её основания в индуизме, так и проследить влияние националистических европейских традиций на формирование хиндутвы через одного из идеологов в лице Саваркара. [21712:  Празаускас А.А., Этнос, политика и государство в современной Индии. - М.: Наука. Главная редакция Восточной литературы, 1990, 304 с]  [21654:  Мезенцева О.В. Роль индуизма в идеологической борьбе современной Индии. М.: Наука, 1985. c. 175] 

Среди современных русскоязычных авторов следует отметить, индолога И.Б. Спектора, благодаря которому можно рассмотреть непредвзятый взгляд на положение мусульманской общины в Индии и её взаимодействия с индуистскими националистами, в отличие от работ англоязычных исследователей, которые однозначно винят РСС и подчинённые ей организации в усугублении межконфесиионального конфликта. Особенно важна его работа «Индусский национализм и религиозные меньшинства: опыт политического сотрудничества БДП и индийской мусульманской общины»[footnoteRef:11623] , в которой анализируется то, как меняется политика последователей хиндутвы по отношению к религиозным меньшинствам Индии на примере мусульман, что подтверждается постепенной инкорпорацией буддистов, сикхов и джайнов в общеиндийскую общность, что далее будет раскрыто в работе. Также рассматривается ситуация, которая сложилась после победы БДП на выборах 2014 года и становления Нарендры Моди премьер-министром, в следствие чего актуализировались вопросы важные для мусульманской общины (в том числе мусульман в БДП): статуса Джамму и Кашмира и строительства храма Рамы в Айдохье. [11623:  Спектор И. Б. Индусский национализм и религиозные меньшинства: опыт политического сотрудничества БДП и индийской мусульманской общины // Ислам в современном мире : научный журнал. — М.: ООО «Издательский дом Медина», 2021. — Март (т. 17, № 1). — С. 59–74.] 

Таким образом, сложившиеся политические условия, благодаря которым хиндутва и связанные с ней партии получили власть и силу - приковывают внимание современных политических исследователей к себе, что безусловно позволяет сказать о том, что тема активно разрабатывается и является актуальной в научной среде. Стоит отметить, что многие работы выявляют негативные последствия поддержания дискурса данной идеологии в политической деятельности и рекомендуют государственным и общественным лидерам принимать меры для обеспечения равенства и толерантности между различными этническими и религиозными группами в Индии, так как создание общеиндийской идентичности на основе хиндутвы выталкивает из общественной жизни не только мусульман, но и прочие конфессиональные группы. 
Объектом исследования является не только идеология хиндутвы и история её развития, а также взгляды разных политических акторов Индии на неё, определение личности, принявшей центральное значение в её генезисе. Важно также определить какое место хиндутва занимает сегодня в государстве, а также как влияла на процессы, которые происходили под её влиянием в обществе и политике. 
Предметом исследования является генезис хиндутвы, особенности её течений, последствия её влияния на современный этнополитический процесс и будущее хиндутвы в складывающейся внутриполитической ситуации в Индии.
Цель исследования: определить степень влияния идеологии хиндутвы на общественные настроения в Индии, а также каким образом сформированные её идеологами нарративы влияют на этнополитический процесс в Индии.
Задачи исследования:
1. Определить феномен религиозного национализма на примере хиндутвы.
2. Исследовать генезис хиндутвы: какие религиозно-философские течения и авторы повлияли на неё.
3. Обозначить какие направления хиндутвы существуют и какое из направлений сегодня имеет наибольшее значение (хиндутва Саваркара или хиндутва Голвалкара).
4. Рассмотреть то, как хиндутва влияла на этнополитические процессы в Индии и сформировать представление о её значимости в индийском обществе на современном этапе.
Основными методологическими основаниями исследования являются методы, которые позволяют наиболее подробно проанализировать вопросы, связанные с поставленными задачами. Данное теоретическое исследование рассматривает хиндутву как националистическую идеологию, поэтому актуальным для данного исследования будет анализ комментаторской литературы и первоисточников, связанных с идеологами хиндутвы. Принципиально важным будет ответить на вопрос соответствия хиндутвы националистической идеологии, а также определить специфику религиозного национализма и, в частности, хиндутвы как национализма данного типа, что будет произведено в рамках системного подхода, с помощью которого должно будет рассмотреть хиндутву не только как самостоятельную националистическую идеологию, но и в качестве элемента целостной системы, сформированной в рамках исторического процесса и под влиянием культурно-социальных связей, части которой взаимовлияют друг на друга, что позволит определить какие были предпосылки для формирования данной идеологии и какое место она занимает в индийском обществе. Также отдельного замечания заслуживает то, что исследование проведено в рамках оценки того каким образом её последователи, получив возможность реализовывать её на государственном уровне, направляют развитие этнополитических процессов Индии, а также определения того каким образом проводимая Бхаратия Джаната Парти (भारतीय जनता पार्टी) политика соответствует идеям индусского национализма, что позволяет применить метод сравнительного анализа.  
Информационной базой исследования не только стали работы как отечественных, так и зарубежных исследователей, посвящённых изучению этнополитических процессов в Индии, в частности изучению идеологии хиндутвы, а также помимо этого были проанализированы публичные высказывания политических акторов, сайты политических организаций, которые предоставляют информацию о своих идеологических основаниях, а также новостные порталы, предоставляющие информацию о политической жизни Индии. Особенно важно стоит заострить внимание на следующих сайтах:
1. https://www.rss.org/ - информационный портал организации Раштрия Сваямсевак Сангх (राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ), на котором мы не только можем подробно ознакомиться с деятельностью данной организации в Индии, но и можем прочитать выступления современных лидеров и идеологов РСС, что позволит нам проследить то, как видоизменялась хиндутва.
2. https://www.bjp.org/, https://jkbjp.in/, https://tamilnadu.bjp.org/ - ряд информационных порталов политической партии Бхаратия Джаната Парти (भारतीय जनता पार्टी). Особенно важно выделить стоит два региональных отделения в Джамму и Кашмире, а также в Тамилнаду, благодаря которым существует возможность глубоко изучить деятельность партии БДП в данных проблемных регионах.
3. https://shivsenacentraloffice.com/ - информационный портал организации и политической партии Шив Сена (शिव सेना), которая принимала участия в коалициях против БДП, хотя её лидеры придерживаются идеологии хиндутвы. Важно рассмотреть её деятельность и информацию на сайте именно для того, чтобы понять почему те или иные последователи идеологии хиндутвы могут выступать против крупной политической силы в виде БДП.
4. https://www.tribuneindia.com/ - информационный ресурс и газета The Tribune в Индии выходит на английском языке в большом количестве штатов, но важным является то, что в ней обозреваются политические события, выборы в нижнюю палату 2024 года. Данный информационный ресурс позволяет ознакомиться с проходившей предвыборной кампанией и то, каким образом идёт агитация на данный момент.
5. https://www.hindustantimes.com/, https://zeenews.india.com/, https://www.dnaindia.com/ - ряд информационных ресурсов Индии разной политической направленности, публикующие ежедневно события, происходящие в Индии. Благодаря данным новостным источникам появляется возможность найти новости, исходящие из проблемных регионов, узнать о том каким образом хиндутва влияет на индийский социум, а также ознакомиться с публичными выступлениями высокопоставленных политических деятелей Индии, являющихся последователями идеологии хиндутвы.
6. https://prsindia.org/ и https://legislative.gov.in/constitution-of-india/ - электронные ресурсы, которые позволят работать с Конституцией, Федеральным законодательством и законодательством Штатов, чтобы находить те или иные законы, которые были продвинуты последователями идеологии хиндутвы, а также данные сайты позволят ознакомиться с дискриминационными закоными по отношению к индийским меньшинствам (в том числе в сфере позитивной дискриминации).



ТЕОРЕТИЧЕСКИЕ АСПЕКТЫ ИССЛЕДОВАНИЯ
Подходы к изучению идеологии и идеологии национализма
Тема определения идеологии является остро дискусионной, и можно утверждать, что, по крайней мере, некоторая часть этой полемики проистекает из разногласий относительно определения слова «идеология». Однако можно различить как строгий, так и свободный способ его использования. В широком смысле слова идеология может означать любую теорию, ориентированную на конкретные действия, или любую попытку подойти к политике в свете системы идей.
Сам термин идеология возник в конце XVIII века и был впервые употреблён французским философом Дестютом де Траси, в понимании которого идеология представляла собой анализ ощущений, идей и знаков[footnoteRef:19175]. Мы можем увидеть, что в сравнении с нашим широким пониманием данного слова и то, как определял его мыслитель де Траси - имеются некоторые общие черты, что говорит о изменении данного понятия по истечению времени, но видна явная генеалогия термина, что связано с его относительной новизной. В целом, мы можем выделить, что сохранился важный связующий элемент с понятием де Траси - «это анализ идей», то есть рефлексия на тему себя, своего места в мире и того, чьи идеи схожи или отличны от твоих, что приводит к появлению дихотомии союзников и оппонентов. [19175:  Де Траси Д. Основы идеологии. Идеология в собственном смысле слова // Пер.
с фр. Д.А. Ланина. – М.: Академический Проект; Альма Матер, 2013.] 

Идеология в более строгом смысле остается довольно близкой к первоначальной концепции Дестюта де Траси и может быть идентифицирована по трём характеристикам:
1. она содержит более или менее всеобъемлющую теорию, объясняющую человеческий опыт и внешний мир;
2. она излагает программу в обобщенных и абстрактных терминах, социальной и политической организации; 
3. она адресована широкой публике, но может иметь тенденцию наделять интеллектуалов какой-то особой ролью лидера.
Таким образом, мы можем сказать, что коммунизм и некоторые другие типы социализма, фашизм, нацизм и некоторые виды национализма - являются по своей сути идеологиями, что важно отметить и в исследовании хиндутвы. Также мы можем отметить, что все перечисленные идеологии своими корнями уходят в XIX и XX век (в том числе и хиндутва), то есть период, когда светская система убеждений и взглядов вытесняла традиционную религиозную веру. В своей работе «Национализм как политическая идеология» Н.В. Малахов рассуждает о возможности отнесения философии и религии к формам идеологии[footnoteRef:23591], что очень важно в сфере изучения хиндутвы, которая происходит от неоиндуистского философского течения, что будет раскрыто в последствии. Хиндутва логически продолжает индуистское учение. [23591:  Национализм как политическая идеология: Учебное пособие, 2005 год. Автор: Малахов В.С., с. 10 [Электронный ресурс]. – Режим доступа: https://djvu.online/file/4ATkwGClap9E5?ysclid=lwf723r4p3372795961 [Дата обращения: 20.05.2024]] 

Важную лепту в осознание термина идеология внес итальянский философ Антонио Грамши. В его понимании идеология становится средством формирования субъективности, «в той мере, в какой идеологии исторически необходимы, они имеют «психологическую» действенность, «организуют» людские массы, служат той почвой, на которой люди движутся, осознают свои собственные позиции, борются и т.д.». В частности, создатель теории гегемонии А. Грамши утверждает: «религия представляет собой идеологию, наиболее устойчивую и распространенную идеологию»[footnoteRef:13934]. [13934:  Грамши А. Тюремные тетради: в 3 ч. – М.: Политиздат, 1991. ] 

Грамши добавляет важный аспект в понятие идеологии, что люди готовы бороться, осознав собственную субъектность как приверженцев определённых взглядов, то есть членов идеологического сообщества. Борьба же может реализоваться как в качестве пропаганды своих идеи или участии в государственных институциональных способах политического противостояния, либо же может проявляться в открытом вооружённом столкновении между идеологическими оппонентами, что демонстрирует история Интербеллума и Второй Мировой Войны. И это же очень важное дополнение в том, как проявляется хиндутва и на что готовы пойти её последователи ради того, чтобы отстаивать свои взгляды: погромы, ликвидация автономий, ограничения политических свобод и концентрация власти в руках одной партии. 
Но, в то же время существует иной взгляд на данный вопрос, предлагаемый современным словенским философом Славоем Жижеком: «Идеология — не просто система идей. Идеология на самом элементарном уровне — это что-то интимное, спонтанное, она — в том, как вы ощущаете окружающий вас мир, как вы организуете свою жизнь, в чем вы видите ее смысл… Идеология — в том, почему вы что-то принимаете, а что-то нет, в манере вашей речи, в том, как вы готовите ужин, как вы развлекаетесь и так далее»[footnoteRef:25910]. [25910:  Интервью В. Корецкого и Д. Рузаева с С. Жижеком от 24 апреля 2013 года //
Colta [Электронный ресурс]. – Режим доступа: http://archives.colta.ru/docs/20836 
(дата обращения: 21.04.2024)] 

Одним из основных теоретиков концепта идеологии стал немецкий социолог Карл Маннгейм. В своей работе «Идеология и утопия» автор делит идеологию на частичную и тотальную[footnoteRef:12093]. Частичная идеология подразумевает недоверие к отдельным идеям и ошибочность отдельных мыслей, вызванные психологическими интересами. Тотальная идеология, напротив, исходит из общей структуры сознания определенной группы или эпохи и представляет собой систему мысли, переживаний и интерпретации в целом. Благодаря данной классификации можно определить то, что хиндутва является тотальной идеологией, которая полностью отрицает внутри обещиндийской идентичности любые инорелигиозные элементы. [12093:  Маннгейм К. Идеология и Утопия [Электронный ресурс]. – Режим доступа:
https://www.libfox.ru/270314-karl-manngeym-ideologiya-i-utopiya.html#book [дата 
обращения: 5.05.2024]] 

Таким образом можно подытожить, что идеология - форма социальной или политической философии, в которой практические элементы так же важны, как и теоретические. Это система идей, которая стремится как объяснить мир, так и изменить его. По всем признакам мы можем отнести хиндутву к идеологическим системам, потому как она даёт ответы именно на политические и социальные вопросы, приведённые ранее её установки связаны с преобразованием именно социально-политической жизни.
Но с трудом можно определить направленность партии как левую или же правую. Институт Carnegie в ходе изучения индийского политического ландшафта пришел к выводу, что в местным реалиях традиционные понятия левых и правых партий не соответствуют действительности. Причина этого в том, что идеологическое пространство Индии определяется другими понятиями, нежели классовые различия или вопрос иерархии. Исследование института Карнеги выявляет три основные проблемные области[footnoteRef:10388], вокруг которых вращается современная индийская политическая идеология: [10388:  Carnegie Mellon University, How Ideology Shapes Indian Politics, 2023 [Электронный ресурс]. – Режим доступа: https://carnegieendowment.org/research/2023/12/how-ideology-shapes-indian-politics?center=india [дата обращения: 18.04.2024]] 

1. роль государства в проведении экономической и социальной политики
2. роль государства в преодолении исторического неравенства
3. индуистский национализм
Ключевая разница между БДП и Индийским Национальным Конгрессом[footnoteRef:20146] как основных партий, ведущих сегодня политическую борьбу, лежит в подходе к последнему пункту. [20146:  далее сокращённо ИНК] 

БДП выступает за идеологию хиндутвы, которая определяет индийскую культуру с точки зрения индуистских ценностей. ИНК проводит линию светской политики и секуляризма. При этом после прихода к власти в 2014 г. БПД реализовало большое количество экономических реформ ИНК, которые партия блокировала, будучи в оппозиции. Критики называли правительство Моди u-turn government (u-turn – разворот на дороге, чтобы поехать в другую сторону). Несмотря на то, что Моди выступает за приватизацию государственных компаний (doing business – is not government business (заниматься бизнесом – не дело государства)) и усиление роли крупного капитала, он не отменил социальные программы ИНК для поддержки занятости беднейших слоев населения и существующие льготы.
1.2. Хиндутва как религиозный национализм.
Большинство авторов, пишущих на эту тему, можно отнести к одной из трех основных категорий: примордиалисты, конструктивисты и инструменталисты[footnoteRef:30423]. [30423:  Ачкасов В.А. Этнополитология. СПб.: СПбГУ, 2005. С. 336] 

На сегодняшний день примордиалистский подход является наиболее уязвимым для критики. Это своего рода «зонтичный» термин, описывающий взгляды тех исследователей, которые считают национальность «естественной» характеристикой, существующей с древних времён. Однако почти все признают, что нации зарождаются в определенный момент истории, независимо от споров о том, когда это происходит и какую роль играют традиции премодерна и современные трансформации в их формировании.
Классический модернизм сформулировал свои основные положения в 1960-е годы. Предложенная модель «национального строительства» была принята научным сообществом на фоне подъема антиколониальных и национально-освободительных движений. Это привело к созданию разнообразных моделей и теорий, рассматривающих нации как исторически формируемые конструкции. Модернистские идеи быстро стали доминирующими в изучении наций и национализма, и несмотря на значительную критику со стороны этносимволистов, продолжают играть важную роль в современной политической науке.
Общей чертой всех работ в этом направлении является убеждение в современности наций и национализма. Согласно этой точке зрения, они появились в последние два столетия, будучи запущены Великой французской революцией, и являются продуктами специфических современных процессов, таких как капитализм, индустриализация, возникновение и усиление бюрократического государства, урбанизация и секуляризм[footnoteRef:27254]. Помимо этого, можно также разделить и конструктивистов по типам их идей. Они выделяют различные факторы в своем анализе национализма, поэтому целесообразно разделить их на три категории по предпочтениям: экономическим (Т. Нейрн, М. Хечтер), политическим (Дж. Бройи, П. Брасс, Э. Хобсбаум) или социокультурным (Э. Геллнер, Б. Андерсон, М. Хрох)[footnoteRef:13170]. [27254:  Smith A.D. Nationalism and Modernism. L.: Routledge, 1998, p. 377]  [13170:  Б. Андерсон, О. Бауэр, М. Хрох и др. Нации и национализм. Пер с англ. и нем. Л. Е. Переяславцевой, М. С. Панина, М. Б. Гнедовского - М.: Праксис, 2002. с. 416] 

Для начала нам требуется дать определение национализма. Ради этого стоит прибегнуть к работе Эрнеста Геллнера, где это понятие раскрывается наиболее полно. Стоит сказать, что в своей работе «Нации и национализм»[footnoteRef:29522] он определяет явление национализма как сугубо политическое, появляющееся с развитием индустриального общества и оформляется в идеологию именно для выполнения целей последнего. Можно говорить о том, что национализм представляет собой логическое развитие идей эпохи модерна.  [29522:  Геллнер Э. Нации и национализм: Пер. с англ./Ред. и послесл. И.И. Крупника. - М.: Прогресс, 1991. С. 320] 

Когда Геллнер желает выделить наиболее яркую черту национализма, то он утверждает, что политическая и национальная единицы должны быть конгруэнтными, то есть совпадающими при наложении[footnoteRef:26468]. Это является важной чертой в определении националистической идеологии, что безусловно позволяет нам назвать хиндутву таковой, но с некоторыми нюансами. «…Неграмотные, полуголодные люди, вырванные из привычных сельских культурных гетто и ввергнутые в хаос городских трущоб, стремятся прибиться к одной из тех культурных общностей, которые уже имеют или, по всей видимости, вскоре обретут собственные государства, где можно будет впоследствии получить полное культурное гражданство, доступ к начальному образованию, работу и т. д.»[footnoteRef:2981] - так описывает явление национализма Эрнест Геллнер в уже упомянутой работе, с чем связать хиндутву тяжелее, так как она не ставит своей целью даже угнетение отдельных индуистских культов, инкорпорируя их в себя на равных правах, что, например, происходит в южных дравидских штатах, хотя их версия индуизма и кастовой системы довольно серьёзно отличается от штатов северной Индии[footnoteRef:1593].  [26468:  Геллнер Э. Нации и национализм. - М., 1991. с. 23]  [2981:  Геллнер Э. Нации и национализм. - М., 1991. с. 108]  [1593:  Мифы народов мира : Энциклопедия. // Гл. ред. С. А. Токарев. – М., «Советская Энциклопедия» 2008. С. 326] 

Подводя итог, можно сказать, что функционалистская теория национализма Эрнеста Геллнера, хотя и может быть нам полезна, но она в большей степени описывает опыт западных стран, что частично можно экстраполировать на Индию, так как идеологи хиндутвы получали образование в университетах по западному образцу и на их идеи влияли тенденции европейского мира, но при этом Индия не была на момент получения независимости и долгие годы вперёд, а даже возможно и сегодня - индустриальной страной, а потому национализм здесь приобретает специфические черты, становится более понятным для людей с премодернистским сознанием.
Многие источники определяют хиндутву как религиозное националистическое движение. Индийский коммунализм серьёзно повлиял по своей риторике на хиндутву, обозначив её враждебность к нетрадиционно индийским культурным и религиозным практикам, в том числе определил борьбу с колониальной топонимикой. Вопрос индийского коммунализма подробно разбирал Тарайлат Коши Ооммен - индийский социолог и председатель консультативного комитета проекта «Гуджаратская гармония», который изучал возможность примирения между индуистами и мусульманами после погрома 2002 года в Гуджарате, анализируя в своих научных работах коммунализм и его проявления. Он описывает коммунализм как идеологию националистическую, но не обязательно ведущую к вражде, выделяя шесть видов коммунализма[footnoteRef:7826]: [7826:  Asghar Ali, Communalism and Communal violence in India, Ajanta publications, Delhi, 1989. p.3] 

1. Ассимиляционный. Небольшие религиозные или культурные группы интегрируются в более крупные религиозные или культурные группы.
2. Благодетельный. Благосостояние и улучшение конкретного сообщества ведут к благополучному сосуществованию.
3. Отступнический. Когда крупное сообщество просит членов либо участвовать в политике, либо воздерживаться от нее, это приводит к отступлению от благополучного сосуществования.
4. Реакционный. В условиях соперничества одно сообщество наносит вред жителям другого сообщества.
5. Сепаратистский. Возникает потребность в сепаратистской идентичности, а потребность в отделении возникает от более широкой группы.
6. Конфликтный. Чтобы иметь отдельную политическую идентичность, группа людей требует отделения от государства или нации.
Для того, чтобы определить можно ли говорить, в принципе, о религиозном национализме и почему это применяется по отношению к хиндутве - стоит обратиться к научным источникам.
Согласно Оксфордскому словарю английского языка (OED), хиндутва — это «первоначально: состояние или качество индуизма; « Индуизм»[footnoteRef:13136]. Так вот: идеология, выступающая за гегемонию индуизма и индуизма в Индии, или движение, стремящееся к установлению гегемонии; Индуистский национализм». Его этимология, согласно OED, такова: «от современного санскритского hindutva (индуистские качества, индуистская идентичность) от hindu (от хинди hindū : см. Hindu n.) + классический санскрит -tva , суффикс, образующий абстрактные существительные, после хинди хиндуспан, в том же смысле». Этимология и значение слова «хинду», согласно OED, таковы: «Частично заимствование из хинди и урду. Отчасти заимствование из персидского. Этимоны: урду хинди, персидский хинди. от (i) хинди hindū и урду hindū, первоначально обозначающего человека из Индии, теперь конкретно последователя индуизма, и его этимона (ii) персидского hindū, в тех же смыслах (среднеперсидский hindūg, обозначающий человека из Индии), по-видимому, образовавшихся уже в древнеперсидском ... индуистское, обозначающее восточную провинцию империи Ахеменидов». [13136:  Oxford English Dictionary [Электронный ресурс]. – Режим доступа: https://www.oed.com/dictionary/hindutva_n [Дата обращения: 20.05.2024]] 

Согласно «Энциклопедии мировых религий» Merriam-Webster, хиндутва — это концепция «индийской культурной, национальной и религиозной идентичности». Этот термин «объединяет географически обусловленную религиозную, культурную и национальную идентичность: истинный «индиец» — это тот, кто разделяет эту «индуистскую идентичность». Некоторые индийцы, однако, настаивают на том, что хиндутва — это в первую очередь культурный термин для обозначения традиционного и коренного наследия индийского национального государства, и они сравнивают отношения между хиндутвой и Индией с отношениями сионизма и Израиля. Эта точка зрения, обобщенная в «Энциклопедии мировых религий» Merriam-Webster, гласит, что «даже те, кто не является религиозно индуистом, но чьи религии возникли в Индии — джайны, буддисты, сикхи и другие — разделяют эту историческую, культурную и национальную сущность. Те, чьи религии были импортированы в Индию, имея в виду, прежде всего, мусульманские и христианские общины страны, могут попасть в границы хиндутвы только в том случае, если они включат себя в культуру большинства»[footnoteRef:31906]. [31906:  Merriam-Webster, Inc; Encyclopaedia Britannica. Merriam-Webster's Encyclopedia of World Religions. Merriam-Webster, 1999. p. 464.] 

Согласно «Краткому оксфордскому словарю политики и международных отношений», «хиндутва, переводимая как «индуизм», относится к идеологии индуистских националистов, подчеркивая общую культуру жителей Индийского субконтинента. Современные политики пытаются преуменьшить расовые и антимусульманские аспекты хиндутвы, подчеркивая инклюзивность индийской идентичности; но этот термин имеет фашистский подтекст». Согласно «Словарю гуманитарной географии», «хиндутва заключает в себе культурное оправдание индуистского национализма, «индуизма», якобы разделяемого всеми индуистами»[footnoteRef:9727]. Согласно «Политическому и экономическому словарю Южной Азии», «одной из основных целей концепции хиндутвы было создание коллективной идентичности для поддержки дела «индуистского единства» (индуистского сангхатана) и избегания слишком узкого определения индуизма, которое привело к исключению буддистов, сикхов и джайнов из индуистской общины. Позже индуистско-националистические идеологи трансформировали эту концепцию в стратегию включения неиндуистов, чтобы расширить их социальную базу для политической мобилизации.  [9727:  Brown, Garrett W; McLean, Iain; McMillan, Alistair, The Concise Oxford Dictionary of Politics and International Relations, Oxford University Press, 2018, p. 381] 

Согласно Энциклопедии индуизма, хиндутва, как определено в классическом изложении ее идеологии, является «культурой индуистской расы», где индуизм является лишь элементом, а «индуистская дхарма — это религия, практикуемая индуистами, а также сикхами и буддистами». Далее в статье говорится: «Сторонники хиндутвы стремились продвигать идентификацию национальной идентичности с религиозным и более широким культурным наследием индуистов. Меры, принятые для достижения этой цели, включали в себя попытки «вернуть» людей, которые, как считается, приняли «чуждые» религии, проведение социальной, культурной и филантропической деятельности, направленной на повышение осведомленности о принадлежности индуистов, а также прямые политические действия через различные организации, включая признанные политические партии, такие как Бхаратия Джаната Парти (भारतीय जनता पार्टी)[footnoteRef:5920]. [5920:  Cush, Denise; Robinson, Catherine; York, Michael, Encyclopedia of Hinduism, Routledge, 2012, pp. 351–352] 

Таким образом, хиндутва - религиозно-националистическое движение, которое ставит в качестве первостепенного принципа общности индийской идентичности такой культурный маркер Индостана как дхармическая философия, присущая всем религиозным культам автохтонным для субконтинента. Хиндутва постулирует о том, что членом индийской общности может быть только носитель данного культурного маркера, а также то, что индийцы, не разделяющие его и исповедующие иные религиозные воззрения - заблудшие, то есть они либо примут данные традиционные для себя культурные маркеры, либо же не будут приняты в общеиндийскую идентичность.
1.3. Этнополитика и этнополитический процесс
Этнополитика - система социально-экономических, политических, организационно-правовых и других мер по своевременному учету, согласованию и реализации интересов этносов, разрешению противоречий в сфере межэтнических отношений. Понятие стало широко использоваться в политологии сравнительно недавно и большинством политологов рассматривается как синоним более традиционно используемых понятий «национальная политика» и «политика в сфере национальных отношений». Вместе с тем нередки попытки разграничить сферы использования данных понятий. Этнополитика рассматривается в рамках подобного рода подходов как более узкое понятие, чем национальная политика, как часть национальной политики, проводимой государством. Этнополитика служит выражением инициативы населения и отражает его интересы, а национальная политика отражает, прежде всего, интересы государства. При таком подходе этнополитика имеет более узкий объект воздействия, нежели национальная политика.
«Под этнополитикой в широком смысле принято понимать определенную сферу политической жизни общества, в которой так или иначе затрагиваются интересы и чувства этнических групп (общностей) и других акторов, включенных в этнополитические отношения. В узком смысле этнополитика — это конкретная деятельность органов государственной власти и местного самоуправления, а также иных институтов гражданского общества, направленная на регулирование межэтнических отношений. В силу последнего можно говорить о государственной или, к примеру, муниципальной этнополитике. При этом этнополитика находится в фокусе многих обществоведческих наук: этносоциологии, этнополитологии, права и т.д.»[footnoteRef:6187] - так раскрывает важное для данной научной работы Савинов Леонид Вячеславович - профессор кафедры государственного и муниципального управления Сибирского института управления – филиала РАНХиГС при Президенте РФ, доктор политических наук. [6187:  Савинов Леонид Вячеславович Концепт нации, конституция и этнополитика // Ценности и смыслы. 2009. №3. с. 1 [Электронный ресурсы]: https://cyberleninka.ru/article/n/kontsept-natsii-konstitutsiya-i-etnopolitika [дата обращения: 20.05.2024].] 

Под этнополитическим же процессом, исходя из данных выводов, стоит понимать изменения в этнополитической сфере общества, связанные с деятельностью субъектов, которые стремятся к достижению конкретных целей, к реализации и выражению своего интереса на пространстве этничности и идентичности. Поскольку этнополитический процесс протекает в политической сфере жизни общества и государства, то верным будет выделить его явные политические составляющие, а также отметить то, что субъекты будут добиваться целей в сфере идентичности и этничности непосредственно в сфере политики.
Одним из первых среди российских исследователей, который предложил термин этнополитических процессов, был Д.В. Драгунский. В его трактовках этнополитические процессы раскрываются как процессы взаимодействий довольно больших групп населения, каждая из которых характеризуется, с одной стороны, установленно артикулированной этнической идентичностью, с иной - установленными институтами суверенитета[footnoteRef:17957]. Так, проявляемые данными группами этнические требования быстро становятся политическими, то есть происходит расширение суверенитета, а политическое, экономическое или гуманитарное требование приобретает этнические окраски. При этом при их реализациях применяются механизмы этнических мобилизаций. [17957:  Драгунский Д.В. Этнополитические процессы на постсоветском пространстве и реконструкция Северной Евразии // Полис, 1995. № 3. C. 36-45.] 

В силу данных определений можно говорить о том, что этнополитический процесс может иметь как негативные, так и позитивные черты в своём содержании. Он предполагает системный подход к своему анализу, что можно объяснить тем, что сфера исследования этнополитических процессов устанавливается не только объективными, но и субъективными детерминантами, изменяющиеся от одного социально-исторического пространства к другому. Подводя итог, этнополитический процесс можно разделить на два уровня[footnoteRef:18486]: [18486:  Шутов А.Ю. Политический процесс. М., Изд-во МГУ, 1994. С. 19] 

1. Микроуровень как некая равнодействующая деятельность социально-политического субъекта.
2. Макроуровень как череда политических изменений, где происходят изменения в состоянии политической системы.
Этнополитический процесс подразумевает под собой также и этнополитическую мобилизацию, которую можно охарактеризовать как  феномен политизации этничности и использование данного феномена в качестве мотивационной силы в политике, то есть ради достижения целей. Для этнополитической мобилизация должна существовать противостоящая сторона, чтобы формировался полноценный социальный конфликт. Этнополитическая мобилизация в настоящее время понимается как процесс, в ходе которого этническая группа, во-первых, политизируется на основе осознания своих коллективных интересов и чаяний и, во-вторых, организуется в качестве коллективного субъекта, обладающего ресурсами для ведения политического действия. Такое определение можно найти у А.Р. Аклаева в работе «Этнополитическая конфликтология: Анализ и менеджмент»[footnoteRef:17287]. Общее понятие «мобилизация» широко используется в социологии общественных движений, да и просто в политической лексике. В общем смысле оно означает готовность к действиям или сами действия; в политологии смысл термина «мобилизация» близок по содержанию понятия «политизация». Данное понятие подчеркивает активное, рационально-плановое начало движения. К. Дженкинс, обобщая толкования этой категории, определяет мобилизацию как процесс, с помощью которого группа получает и использует ресурсы для достижения поставленных целей. Та же логика прослеживается у российского этнолога М. Н. Губогло[footnoteRef:29240], который называет этничность, организованную в поисках достижения общей цели, «мобилизованной этничностью». Таким образом, это понятие фиксирует динамику развертывания этнополитического конфликта. [17287:  Аклаев А. Р. Этнополитическая конфликтология: Анализ и менеджмент. М.: 
Дело, 2005. 472 с.]  [29240:  М.Н. Губогло. Языки этнической мобилизации. М.: Школа «Языки русской культуры», 1998, с. 22] 

П. Брасс и М. Эсман предложили различать оборонный и наступательный типы мобилизации. Первый тип рассматривается как ответная реакция на угрозы политическому статусу группы или ее жизненным интересам, второй тип мобилизации имеет целью извлечение дополнительных благ для группы через использование имеющихся политических возможностей[footnoteRef:22148]. Дж. Ротшильд считает, что условия для подъема этнополитических движений зависят от экономических, политических и идеологических ресурсов, доступных этническим группам, указывая, что дополнительное внимание следует уделять реальному, фактическому составу, характеристикам и культурным маркерам этнической группы[footnoteRef:5357]. [22148:  Аклаев А. Р. Этнополитическая конфликтология: Анализ и менеджмент. М.: Дело, 2005 с.219]  [5357:  Аклаев А. Р. Этнополитическая конфликтология: Анализ и менеджмент. М.: Дело, 2005. С. 218-219] 

«Этнополитическая мобилизация —это процесс, посредством которого группа, принадлежащая к одной этнической категории (приписывающая себе принадлежность к таковой); в борьбе за политическую власть и лидерство с членами другой/ других этнических групп или государством манипулирует этническими обычаями, ценностями, мифами и символами в политических целях, используя их как главный ресурс, во имя обретения общей идентичности и политической /государственной организации группы»￼ - так пишет о этнополитической мобилизации доктор политических наук, заведующий кафедрой этнополитологии, профессор В.А. Ачкасов, также связывая этот процесс с этнополитическим конфликтом.
Этнополитический конфликт в наибольшей степени проявляется, как правило, в полиэтнических государствах. Критерием полиэтничности считается показатель 5% и более представителей нетитульных этнических групп. Таким образом, правильным будет назвать Индию полиэтничным государством и даже говорить о том, что это одно из наиболее полиэтничных государств в мире. В отечественной литературе точка зрения о том, что нет разделения между этническим и этнополитическим конфликтом представлена в работах В.А. Тишкова: «Этнический конфликт – это любые формы гражданских противостояний на внутригосударственном и межгосударственном уровне, в которых хотя бы одна из сторон организуется или мобилизуется по этническому принципу или от имени этнической общности»[footnoteRef:17398]. [17398:  Тишков В.А. О природе этнического конфликта // Свободная мысль. – 1993. – № 4. С. 9] 

«Этнополитический конфликт как особая форма проявления этнической политики. Как известно, одной из особенностей политики является ее способность «проникать» в иные сферы жизни общества — социальную, экономическую, правовую, экологическую, конфессиональную, лингвистическую и т.п. в результате чего может происходить политизация этих сфер. Сходным образом в полиэтническом обществе любой аспект общественной жизни может приобретать этническое значение (этнизироваться). Вследствие этого в содержание этнополитического конфликта как объекта исследования наряду с устойчивыми явлениями, формирующимися вокруг споров этнических групп по распределению власти, управлению государством и отношений государства и групп внутри гражданского общества, часто включаются и такие связанные с этничностью явления, как, например, язык, религия, культура, образование, каждое из которых при определенных обстоятельствах может приобретать политическое значение (политизироваться) »[footnoteRef:20854] - так рассуждает об этнополитическом конфликте Аклаев А.Р. кандидат исторических наук, доцент кафедры культуры мира и демократии РГГУ. [20854:  Аклаев А. Р. Этнополитическая конфликтология: Анализ и менеджмент. М., 2005 с.5] 

Помимо этого хотелось бы добавить также и определение В.А. Ачкасова, которое сводиться к тому, что этнополитический конфликт в качестве одного из видов социального конфликта, субъекты которого друг другу противопоставлены по своим убеждениям в категориях этнических, в следствие чего происходит борьба за институты власти между этими двумя субъектами конфликта[footnoteRef:21785]. [21785:  Ачкасов В.А. Этнополитология. СПб., 2005. с. 184] 

В соответствии с вышеизложенным этнополитический конфликт можно представить и как особую разновидность этнического конфликта (того, который возникает и протекает в сфере политики), и как особый вид политического конфликта (того, в котором по крайней мере один из субъектов представлен этнической группой).


СПЕЦИФИКА И ГЕНЕЗИС ИДЕОЛОГИИ ХИНДУТВЫ
2.1. История формирования и религиозно-философские основания:
XIX век стал рубежом, благодаря которому индийская мысль свершила переход от индусской философии к философии неоиндуизма. В результате внешнего влияния на индийскую цивилизацию, начавшегося с XVI в. (мусульманское завоевание) и многократно возросшего к началу XX в., столетиями державшийся уклад жизни начал разрушаться, а точнее сказать, изменяться в результате эволюции системы индуизма[footnoteRef:6], которая приобретала все новые и новые черты. Этот процесс завершился «индийской буржуазной реформацией» XIX века по аналогии с европейской реформацией, и последующим «периодом борьбы за независимость» Индии. Эти два периода очерчивают время, когда произошел бурный всплеск и переворот в индийской социально-философской и политической мысли, названный в западной историографии неоиндуизмом. [6:  Система индуизма - устойчивое явление индийской цивилизации, представляющее собой комплекс социальных, философских, религиозных стратагем и мифологем, регулирующих . процессы жизнедеятельности индийского общества и представляющих единую основу полицентричного и многогранного индуизма. Система индуизма имеет три функции: регулятивную, адаптивную, охранительную. См.: Смирнов М.Г. Индуизм как системообразующий фактор индийской цивилизации. Система индуизма // Уржумка: Науч. журн. Челябинск, 2000. № 1(6). С. 85 - 96.] 

Неоиндуизм оформился к началу XX века в результате продолжительного процесса реформирования индуизма. В современности термин «неоиндуизм» имеет два значения. С одной стороны, это научный термин, с другой – бытовое понятие. В обыденном смысле под неоиндуизмом подразумевается культурная экспансия индуизма, выраженная в распространении учений, таких как вишнуизм, тантризм, шактизм, шиваизм, которые пришли из Индии в Европу и Америку в XX веке и там ведут религиозную и просветительскую деятельность.
Для работы важным будет проанализировать неоиндуизм в академическом контексте. Как научный термин, он появился на Западе и представляет собой совокупность направлений индийской мысли, цель которых – апология современной Индии и её самоактуализация через применение своего философского наследия в области морали[footnoteRef:13344]. Сегодня к этому можно добавить и социальные, экономические и политические аспекты общественных отношений. [13344:  Halbfass. Wilhelm. India and Europe. SUNY Press, 1988. p.217] 

Важно отметить, что неоиндуизм в настоящее время не является просто данью времени, существующей параллельно с классическим индуизмом в Индии. Неоиндуизм полностью заменил индуизм, как тот когда-то заменил брахманизм. В этом контексте следует рассмотреть явление, возникшее в рамках неоиндуистской волны и ставшее основой хиндутвы, – индусский коммунализм. Индусский коммунализм - это сложный, многогранный социально-политический феномен, имеющий глубокие социальные и религиозные корни и стоящий в одном ряду с такими явлениями, как ваххабизм и исламский фундаментализм. Коммунализм в Индии является неотъемлемой частью индийской истории и существовал задолго до обретения независимости. Он стал проявляться более агрессивно в современной политике, которая усугубилась британским колониализмом и империализмом. Индийские коммуналисты также борются с европейскими и мусульманскими нововведениями, занимаясь очищением культурно-религиозного пространства от инородного влияния, и возрождая забытые под влиянием инокультурного пространства традиции. Именно благодаря этому представляется возможность проследить некую преемственность коммунализма и хиндутвы.
По этой причине буржуазную реформацию индуизма можно рассматривать лишь как очередную адаптацию общественной мысли и социальных устоев к новым условиям существования индийского общества, которые, в свою очередь, становятся ключом к пониманию феномена неоиндуизма. Главным здесь представляется явление европейской культурной экспансии буржуазного рационализма, который весьма удивительным образом воздействовал на индийскую социально-культурную среду, перевернув часть составляющих ее элементов, что называется, с ног на голову. 
Так внутрииндийская проблема «мусульманской касты», которую, к слову, относили по традиции к кшатриям, вылилась в проблему противостояния Индии и мусульманского мира. Традиционный механизм ассимиляции системой индуизма инородных культурных резидентов сам оказался на правах резидента в рамках мирового прозападного культурного и политического пространства. Таким образом, с неоиндуизмом, который еще более многолик, чем собственно индуизм, связывают ряд явлений, не вяжущихся с обликом классического индуизма, а именно: радикализацию и политизацию этой индусской «религии».
Слово «хиндутва» уже использовалось к концу 1890-х гг. Чандранатом Басу. Его книга «Хиндутва» была опубликована в 1892 г. Гурудасом Чаттерджи. Считается, что первое зарегистрированное употребление слова, по крайней мере в печати, было сделано в этой книге. Басу использовал это слово, чтобы просто изобразить традиционную индуистскую культурную точку зрения. Винаяк Дамодар Саваркар, правый националист и активист движения за свободу Индии, написал книгу под названием «Хиндутва: кто такой индуист?»[footnoteRef:7] в 1923 г., в которой он изложил свою идеологию и идею универсальной индуистской идентичности. [7:  Savarkar V.D. Hindutva. Poona, Bombay 1942, p. 141 [Электронный ресурс] Режим доступа: https://archive.org/details/hindutva-vd-savarkar/page/n5/mode/2up [Дата обращения: 24.032023]] 

Термин индуистская или индусская идентичность трактуется широко и отличается от образа жизни и ценностей других культур. Современное значение и использование хиндутвы во многом берут начало от идей Саваркара, а также от массовой националистической активности в Индии после 1980-х годов. По мнению ученого Кристофа Джеффрело[footnoteRef:8], хиндутва, изложенная в трудах Саваркара, демонстрирует попытку создания идентичности через стигматизацию тех, кто отличается, вдохновляясь при этом именно этими стигматизированными группами. [8:  Christophe Jaffrelot,The Hindu Nationalist Movement and Indian Politics: 1925 to the 1990s : Strategies of Identity-building, Implantation and Mobilisation (with Special Reference to Central India) Penguin, 1999. pp. 25–26.] 

Термин и контекстуальное значение хиндутвы возникли из индийского опыта колониальной эпохи, воспоминаний о религиозных войнах, которые велись во время распада империи Великих Моголов, эпохи массовых обращений в ислам и христианство, а также ощущения, что их традиции и культуры подвергаются нападкам. В результате этого индуистские интеллектуалы сформулировали хиндутву как индуистскую идентичность, которая стала прелюдией к национальному возрождению и объединению индийской нации против иностранных захватчиков. Развитие религиозного национализма и требования мусульманских лидеров разделить Британскую Индию на мусульманские и немусульманские государства в первой половине XX века подтверждают это.
Различные формы индуистского национализма, включая современную хиндутву, берут свое начало во второй половине XIX века и взаимосвязаны с неоиндуизмом. За десятилетия до написания трактата о хиндутве, Саваркар уже был известен в колониальной Индии своей версией истории восстания 1857 года. Он учился в Лондоне с 1906 по 1910 годы, где обсуждал и развивал свои идеи о том, что составляет индуистскую идентичность. Там он подружился с индийскими студенческими сообществами, а также с неиндийскими, такими как Шинн Фейн (ирландская республиканская и демократическая социалистическая политическая партия, основанная в 1905 году Артуром Гриффитом). Он был частью подпольного движения за самоуправление и освобождение индийцев, прежде чем был арестован за антибританскую деятельность. Его политическая деятельность и публикации оказали наибольшее влияние на идеологию хиндутвы.
Своим происхождением хиндутва, как уже было сказано, обязана особому комплексу условий, сложившихся в Индии в первой половине XX века, в период национально-освободительной борьбы. Но на этом нужно остановиться более подробно. Главной проблемой этого периода стала необходимость национального объединения. Здесь происходила подмена образования индийской нации как новой стадии развития цивилизации по западному образцу религиозным объединением, вызванным особым характером системы индуизма. Это один из важнейших истоков, вызвавших формирование впоследствии индусского коммунализма как массового течения, актуализировавшего национальные ценности в противовес западным. Своеобразие происходящих событий заключалось в том, что вестернизация и индустриализация, подрывая по идее традиционный общественный уклад, а, следовательно, и межобщинные религиозные, кастовые и профессиональные барьеры, должна была перед лицом общего врага приводить к общественному объединению, по крайней мере, в городах - оплотах западной цивилизации. Реально происходило обратное. 
Как уже было упомянуто, хиндутва своим возникновением обязана особому комплексу условий, сложившихся в Индии в первой половине XX века, в период национально-освободительной борьбы.
Проблема заключалась в том, что понятие «национальный» не отменяло понятий «общинный» или «кастовый». «Общинный» стало обозначать «национальный», поскольку объединение происходило на основе стратегии адаптации, веками воспроизводимой индуистской системой, которая проникала во все сферы жизни общества. Таким образом, путь развития политических течений зависел от ответов на вопросы: «что такое община в Индии?» и «кто такой индус?». Эти вопросы носили политический характер, но по традиции должны были решаться на философско-религиозном уровне, поскольку политика как самостоятельная сфера жизни общества стала новым элементом неоиндуизма. В результате, проблема индусского коммунализма (вместе с «исламским коммунализмом») напрямую связана с решением этих вопросов в индусском контексте. Это стало возможным и закрепилось только после обретения Индией независимости, учитывая наличие еще одного фактора.
Британское правление в Индии, помимо прочего, проводило особую политику распределения сфер влияния среди различных групп индийского общества. Так, индусы составляли большинство низшего чиновничьего аппарата Британской колонии, а мусульмане, вторая по численности религиозная община в Индии, благодаря своим военным способностям (а также отказу от европейской системы образования), представляли прослойку «лендлордов» и нижний состав колониальных войск. Над всем этим стояла Британская Корона. После получения Индией независимости, ведущие позиции в политике и экономике заняли индусы, как наследники британского аппарата управления. Они взяли на себя инициативу в освободительном движении и, соответственно, позднее заняли ключевые посты в государстве. Поэтому изначально возникло противостояние между индусами и мусульманами в подходе к идее национального государства (раздел Индии на Индию и два Пакистана), которое затем углубилось.
Именно в этот переломный период, в 40-50-е годы XX века, в период формирования независимой Индии, то, что ранее было лишь лозунгами и высказываниями, мыслями отдельных участников национально-освободительной борьбы, начало оформляться в концепцию индусской нации. Нас в данном случае интересует не весь спектр индусских освободительных движений, а только наиболее радикальный сектор, породивший хиндутву — индусский коммунализм. В 40-е годы XX века он был представлен рядом выдающихся мыслителей, среди которых выделяются два: Винаяк Дамодар Саваркар и Мадхав Садашив Голвалкар. Оба они были потомственными брахманами и опытными индусскими философами, знающими социально-политическую и религиозную специфику Индии. Они создали две «базовые» концепции индусской нации, которые в итоге вылились не просто в идеологию хиндутвы, а в две противостоящие идеологии хиндутвы.
В течение последних веков, и в особенности после провозглашения независимости в 1947 г., политическая система Индии эволюционировала в значительной степени под воздействием комплекса этнонациональных факторов и претерпела очень существенные изменения. Это был длительный, сложный и противоречивый процесс, во многом определивший ход и особенности освободительного движения народов Индии, а после достижения независимости — политического развития страны.
Основные направления этнических процессов и контуры современной этнической ситуации в Индии определились в колониальный период вследствие политического объединения страны (хотя и неполного), развития экономики и товарных отношений, культурного возрождения народов Индии и совместной борьбы против британского колониализма. Противоречивость колониальной интеграции — создание единого рынка и усиление межрайонных связей, формирование современного государственного аппарата, введение западной системы образования, централизация управления, с одной стороны, и сохранение феодальных анклавов (княжеств), усиление неравномерности развития отдельных районов, сознательное разжигание межэтнических и общинно-религиозных конфликтов - с другой, - была главным фактором, определившим соотношение центробежных и центростремительных сил в масштабах субконтинента.
Мощным средством сплочения стало освободительное движение и идеология всеиндийского национализма, превалировавшего в колониальных условиях над локальным национализмом отдельных народов. Однако по мере расширения социальной базы освободительного движения секуляристский национализм подвергся сильному воздействию традиционных установок и представлений и приобрел религиозную окраску. Соединение религии и политики обусловило возникновение теории «двух наций» — индусской и мусульманской, углубление конфликта между крупнейшими религиозными общинами и движение за создание независимого мусульманского государства — Пакистана. 
Обострение индусско-мусульманских отношений на заключительном этапе освободительного движения усилило этнодивергентные тенденции среди крупнейших народов субконтинента (бенгальцев, пенджабцев, отчасти — этнографической общности хиндустанцев) и привело в конечном счете к разделу колонии на два независимых государства.

2.2. Направления в идеологии хиндутвы:
Политические противники БДП и Нарендры Моди упрекают индусских националистов за их идеологов и историю их организации. Говоря о том, что РСС и Хинду махасабха в 1930-ые гг. ничем не отличались от разнообразных фашистских движений в Европе. Вместе с тем, если воспринимать «фашизм» не как политический штамп для представителей правых взглядов, а как конкретную идеологию, то станет ясно, что с индийскими правыми того периода всё совсем обстоит по-другому.
Начнем с маратхского брахмана, лидера и идеолога религиозно-общинной организации Хинду махасабха (создана в 1906 г.) - Винаяка Дамодара Саваркара (1883 - 1966). С его именем прежде всего связывается как разработка и претворение в жизнь теории «индусской нации», теории хиндутвы, которая стала идейной основой индусского национализма, так и авторство самого термина «хиндутва»[footnoteRef:9]. Идея Саваркара состояла в том, чтобы уйти от индуистского «интернационализма», вызывающего смешение различных народов и культур, к индусскому «национализму» - выделению индийского государства и его граждан (индусов) как нации, отличной от других народов и культур этого региона. Развивая эту идею, он считал, что хиндутва индивида (индуса) определяется тремя основными факторами: первый — географический, второй - расовый, третий культурный. Саваркар писал, что индусов объединяет «привязанность к общей родине, общая кровь, текущая в их венах, а также преданность нашей великой цивилизации или индусской культуре»[footnoteRef:10]. [9:  Мезенцева О.В. Роль индуизма в идеологической борьбе современной Индии. М., 1985. С. 11 - 12]  [10:  Savarkar V.D. Hindutva. Poona, 1942. P. 47. [Электронный ресурс] Режим доступа: https://archive.org/details/hindutva-vd-savarkar/page/n5/mode/2up [Дата обращения: 24.032023]] 

Хиндутва у Саваркара - это атрибут-качество индивида, благодаря которому этот индивид является индусом. Следует отметить, что Саваркар всячески стремился сформировать понятия хиндутвы и индуса в рамках секулярной западной традиции, подчеркивая отсутствие связи этих понятий и их содержания с религиозной традицией индуизма. Для Саваркара они были квинтэссенцией индийской культуры, стоящей на одном уровне с культурой европейской. Хотя, справедливости ради, стоит подчеркнуть, что сам принцип подхода к разработке понятий «хиндутвы» и «индуса» у Саваркара традиционно индусский, философско-религиозный. Саваркар использует классические спекулятивные формулы индуизма и неоиндуизма. К примеру, когда он пишет о хиндутве индивида и раскрывает ее параметры вне религиозного контекста, он фактически прибегает к той классической формуле, согласно которой дхарма - основополагающий принцип в индуизме - имеет различные уровни восприятия, в том числе и индивидуальный, как дхарма индивида (у Саваркара - хиндутва индивида).
Тем более при создании Саваркаром концепции «двух наций» религиозную составляющую национального самоопределения индусов невозможно было игнорировать не только по тому, что «интернациональный» индуизм был фактически единственным объединяющим началом для Индии, но и в силу того обстоятельства, что «второй нацией», реально противостоящей индусской нации, были не представители западного мира, а мусульмане (в декабре 1906 г. в Дакке была создана первая мусульманская политическая организация всеиндийского масштаба - Мусульманская лига, в то время как подобных индусских организаций еще не существовало). Концепция «двух наций» Саваркара, призванная объяснить индо-мусульманские противоречия, не могла игнорировать религиозный фактор.
Здесь сыграло роль другое понятие, введенное Саваркаром, - понятие «хиндудом» (индусский мир). Оно объединило два предыдущих понятия («индус» и «хиндутва») в единую концепцию, аналогом которой является идея «мусульманского мира» в исламе (с точки зрения определенных течений в исламе мир делится на мусульманский и остальной - зону священной войны).
К «индусскому миру» Саваркар относил всех людей, исповедующих индуизм, опираясь на данное им же понятие «индус». Хиндутва же в этом триумвирате несет, в себе идею выделения и самоопределения хиндудома, утверждения его как самостоятельной единицы вмире наряду с западной и исламской культурами. Хиндутва здесь есть та идея самоактуализации и самоопределения индусов, которой столь не хватало. Классическом уиндуизму (здесь стоит вспомнить, что сам термин «индуизм» позднего, не индийского происхождения, он привнесенный).
Саваркар к фашизму близок. В его трудах можно прочитать и про нацию-единый организм, которая борется за своё существование с другими нациями-организмами, и про персонификацию нации в фигуре вождя. В отличие от Голвалкара, которого экономические вопросы вообще не интересовали, Саваркар задумывался про эксплуатацию индийцев капиталистами из меньшинств и считал, что государство должно поставить экономику под свой контроль. Для Голвалкара религия была основой работы мира, а для Саваркара - средством консолидации нации. Последний, судя по всему, не был религиозным человеком.
Для основателя РСС Голвалкара «фашизм» был просто ещё одной западно-материалистической проблемой - вместе с демократией, коммунизмом и социализмом. Вообще Голвалкар был ультраконсерватором, публичную политику откровенно презирал, а всю свою жизнь положил на то, чтобы построить отделённое от греховного мира индусское братство. Его последователи даже смогут на определённый период прийти к власти в Индии.
В 1925 г. была создана новая индусская возрожденческая организация «Раштрия Сваямсевак сангх» (Союз добровольных слуг Родины) - RSS (Rashtriya Swayamsevak Sangh). Это была единственная возрожденческая организация, продолжавшая существовать после достижения Индией независимости как на легальном, так и на нелегальном положении. Главное, что выдвинула новая организация, — это отказ от продолжения массового освободительного движения как важной задачи. На первое место ставятся такие цели, как укрепление единства организации и могущества индусской нации, возврат к неукоснительному соблюдению традиционных норм и установление варнашрамы (т.е.индусского образа жизни), отказ от буржуазных социальных реформ.
Книга Голвалкара «Пучок мыслей» (Bunch of Thoughts) написана для индусов доступным им языком, с использованием понятной для них терминологии и аргументации, такой, как притчи. Кроме того, эта книга имеет статус священного текста, который адаптируется к ситуации дня сегодняшнего многочисленными комментариями, проектами и манифестами, а не исправлениями.
Голвалкар подчеркивал, что в ходе борьбы за независимость индусы стали жертвой, с одной стороны - Великобритании, с другой стороны - мусульман.
Он критиковал Дж. Неру и М. Ганди, как и колониальную администрацию, за то, что они для создания независимого государства призывали к индо-мусульманскому единству, так как, по его мнению, это был путь превращения всех индусов в мусульман. Он придерживался идеи, что это был путь к независимости ценой потери индусской нации. Так Голвалкар сформулировал идею «жертвенного агнца», коим стали индусы - заложники иных наций и мусульман прежде всего.
Путь оживления индусского образа жизни Голвалкар как приверженец возрождения индийской культуры видит в национальной религии - индуизме - как в естественном объединяющем начале в многоукладной и многонациональной Индии. Мыслитель противопоставляет возрождение культурно-религиозных аспектов индийской философии секуляризму философии хиндутвы Саваркара. Голвалкар считает, что с появлением атеизма исчезает сущность индусской нации. 
Действительно важным является то, что Голвалкар высказывается резко против секуляризма как на государственном уровне, так и на национальном, и его оригинальная концепция индусской нации, концепция Бога-общества носит глубокий философско-религиозный характер. Он говорит, что сама идея секуляризма возникла на Западе и выросла из противостояния церкви и государства. В Индии же такого противостояния не существовало, как не существовало ярко выраженных государственных институтов, имеющих идеологическое значение, а церковных институтов не было вообще. В Индии поэтому, не существовала и не существует проблема противостояния светского и теократического начал, следовательно, нет необходимости ее решать.
Высшее видение Бога-общества Голвалкар рассматривает в качестве сердцевины своей концепции нации. Он говорит: «Высшее видение божественности в обществе пронизывает все наше мышление и дает толчок различным уникальным концепциям нашего культурного наследия»[footnoteRef:11]. Божественность общества создает явление, в котором индивиды, составляющие его. воспринимаются как части божественного целого, и через это Целое приобщаются к вечности божественного существования. Человек смертен, но Бог, частью которого он является, - бессмертен и вечен.  [11:  Golwalkar M.S. Bunch of Thoughts ch.5 [Электронный ресурс]. – Режим доступа:
Bunch Of Thoughts : M S Golwalkar : Free Download, Borrow, and Streaming : Internet Archive [дата 
обращения: 20.05.2024]] 

Так Голвалкар возводит дух общественного служения до поклонения Богу. Философ в самом обществе видит не только Бога - на макро-уровне, но и культ поклонения Ему - на индивидуальном уровне. Здесь происходит смешение духовной и материальной социальных обыденностей. Так, проявления Бога как Даридра Нараяна (лишенного Бога), то есть как бедности, нищеты и других страданий человеческой жизни рассматриваются автором как формы, дающие возможность индивиду служить Богу. Жизнь индуса, борьба с невзгодами, таким образом, становятся ритуалом служения. 
В этом вечном ритуале индивид, пропитываясь истинным духом служения, становится один на один с Богом, так как материальный мир вещей - также проявления Всемогущего, созданные для служения. Следовательно, все личные вещи человека, все материальные ценности в действительности не принадлежат человеку, а только имеют значение для поклонения Богу в форме общества. Голвалкар делает вывод: «Поэтому давайте приобретать максимум материальных благ, таким образом мы можем служить Богу в виде общества в наилучшем качестве. И, несмотря на все это богатство, только минимум должен быть использован для нас лично»[footnoteRef:12]. [12:  Golwalkar M.S. Bunch of Thoughts, Ch. 5 [Электронный ресурс]. – Режим доступа:
Bunch Of Thoughts : M S Golwalkar : Free Download, Borrow, and Streaming : Internet Archive (дата 
обращения: 20.05.2024)] 

В свете собственной концепции Бога-общества Голвалкар рассматривает социальную жизнь индивида как культ служения Богу, а различные черты и особенности общества - как божественные атрибуты, тем самым еще больше смешивая духовную и материальную жизнь. Для мыслителя именно такой Бог - это бог масс, способных, служа ему, создавать его «тело» - единую нацию, бессмертие которой приобщает этих обывателей к вечности и духовной реальности, которая, в свою очередь, единственная способна дать индивидуальное счастье, и свободу в их высшем и конечном проявлении.
Может сложиться впечатление, что Голвалкар, резко высказывающийся против секуляризма, является приверженцем идей теократического государства, но это не так. Он четко проводит грань между индусским религиозным государством и теократическим государством. Основное отличие заключается в том, что индусское «государство» (система индуизма) чуждо религиозному догматизму и должно находиться в состоянии веротерпимости. Голвалкар также протестует против приравнивания Саваркаром секуляризма к национализму. «Нация это единая живая сущность, имеющая множество связей и проявлений. Управление же государством - это лишь одно из многочисленных проявлений нации, а секуляризм является лишь одним из качеств искусства государственного управления»[footnoteRef:4079]. Хиндутве Голвалкар противопоставляет индуизм, считая, что в нем уже содержатся позитивные самскары[footnoteRef:13] нации, возродив которые индус сможет гибко и уверенно сохранить свои позиции в условиях современной цивилизации. Мыслитель пишет: «Все секты, различные касты существуют в едином индусском ареале, и они могут быть точно определены, но не может быть определен термин «индуизм», потому что он включает в себя все». Обобщая сказанное, М.С. Голвалкар говорит, что индуизм - это «некая всеисчерпывающая [footnoteRef:14]￼. Голвалкар, обращаясь к индуизму, выделяет сферы его влияния. Таким образом, индуизм рассматривается им не как религиозная сфера деятельности человека, которая занимает определенную нишу наряду с остальными, такими, как сферы профессиональной деятельности, семейных отношений, образования, общения и другие. Индуизм для мыслителя - это всепроникающее явление, он не имеет отдельной сферы приложения, но пропитывает все индусское общество и является основой децентрализованной регуляции социума, охватывая как незначительные, так и широкие сферы человеческой деятельности. Он и есть система индуизма. [4079:  Golwalkar M.S. Bunch of Thoughts, Ch. 7 [Электронный ресурс]. – Режим доступа:
Bunch Of Thoughts : M S Golwalkar : Free Download, Borrow, and Streaming : Internet Archive (дата 
обращения: 20.05.2024)]  [13:  Самскары (исполнение, обряд, ритуал) в широком смысле слова - это различные ритуальные действия, сопровождающие жизненный цикл человека и участвующие в социальной регуляции.]  [14:  Golwalkar M.S. Bunch of Thoughts, Ch. 7 [Электронный ресурс]. – Режим доступа:
Bunch Of Thoughts : M S Golwalkar : Free Download, Borrow, and Streaming : Internet Archive (дата 
обращения: 20.05.2024)
] 

Голвалкар приводит некоторые примеры, раскрывающие сущность индусского социума и выделяющие его исключительные черты. Так, в семейной традиции он выделяет ведущую роль семейных уз, посредством которых человек, появляясь на свет и живя всю жизнь, приобщается к социуму в целом. Семья, следовательно, является основой децентрализованной регуляции. Другой пример - это традиция ученичества, сущность которой заключается в особых отношениях между учителем и учеником. Эти отношения выходят далеко за рамки процесса обучения и воспитания и имеют возвышенно-религиозный оттенок, представляя собой еще один механизм общественной регуляции. Традиция ученичества заключает в себе служение ученика учителю как воплощению знаний, но не как стоящему выше в социальной иерархической системе. Эта традиция сохраняется в течение всей жизни человека, и даже по окончании обучения ученик до своей смерти будет следовать этой традиции.
Развитие Голвалкаром понятий «индуизм» и «индус» повлекло за собой также развитие такого понятия, как «хиндудом». Индия рассматривалась им как Джаган мата («мать всей земли»), Алишакти («плодотворящая сила»), Махамайя («великая иллюзия» - в ведическом смысле обозначающая наш мир) и Махадурга («великая богиня мощи»). Священное понимание Индии как прародины и центра всей Земли оказало влияние на политическую доктрину, в которой территория древней родины индусов включала в себя нынешние Афганистан, Иран, Бирму, Цейлон. Эти территории стали частью обоснованных претензий коммуналистов, а заявление, что Индия - это земля истинной веры и истинного спасения, говорят о мировой значимости Индии.
В результате Голвалкар на основе индуизма создал весьма проработанную концепцию индусской нации, но она и достаточно сложна (чего только стоят «Концепция Бога-общества как индивида», «Общий субстрат», «Внутренние узы», «Концепция достижения истинного непреходящего счастья», идеи «эмуляции божественных качеств» и «многоуровневой современной дхармы» и др.), и реализация ее долгосрочна. Концепция предполагает стадии восприятия и рассчитана на воспитание нового поколения. Именно благодаря этим особенностям модель Голвалкара, несмотря на философскую глубину, уступает в мобильности хиндутве Саваркара, которая, невзирая на ее абстрактность и многозначность, более доступна для восприятия и освоения индусом-националистом, получившим западное воспитание и образование. Кроме того, хиндутва, в отличие от индуизма с его тотальностью, призвана дать индусу однозначное национальное самоопределение, обозначенное, к тому же, не таким скомпрометированным термином, как «индуизм».
Но Голвалкар - оппонент Саваркара и его хиндутвы - поставил важный вопрос о религиозно-философском содержании хиндутвы и ее неразрывной связи с индусской религиозной традицией, ценность которой для национального самоопределения индусов сложно переоценить, так как именно в рамках этой традиции существуют ответы на вопросы о происхождении индусской нации, ее месте в мире и ее мировом предназначении. 
Таким образом именно это четкое и жесткое противостояние идеологов индусского возрожденчества двух поколений и сил, стоящих за ними по вопросу соотношения национализма и секуляризма, определило современную двойственность хиндутвы. Эти две позиции дали Индии две своеобразные концепции хиндутвы, которые противостоят друг другу.

ЭТНОПОЛИТИЧЕСКИЕ ПРОЦЕССЫ В СОВРЕМЕННОЙ ИНДИИ
3.1. Влияние хиндутвы на внутриполитический процесс в Индии: 
На сегодняшний день хиндутва в Индии имеет статус устойчивого идеологического, политического, культурного и религиозно-философского феномена. Хиндутва является постоянной рубрикой в индийских политических изданиях, интернет-форумах; ей посвящены философские и научные трактаты, она изучается в индийских учебных заведениях, является орудием политической борьбы, которым активно пользуются как ее сторонники, так и противники.
Кабинет первого премьер-министра Индии Джавахарлала Неру запретил РСС, основанную на идеологии хиндутвы, и арестовал множество членов РСС, после того как Натурам Винаяк Годзе, бывший доброволец РСС, убил Махатму Ганди[footnoteRef:1974]. Неру также назначил правительственные комиссии для расследования убийства и связанных с ним обстоятельств. Серия расследований, проведенных этими правительственными комиссиями, утверждает политолог Нандини Део, позже установила, что руководство РСС невиновны в причастности к убийству. После этого массово арестованные члены этой организации были амнистированы[footnoteRef:15]. [1974:  «RSS releases 'proof' of its innocence». [Электронный ресурс] The Hindu. Chennai, India. 18 August 2004. Archived from the original on 23 May 2010. The Hindu : National : RSS обнародовал «доказательства» своей невиновности (archive.org) (Дата обращения: 16.05.2024)]  [15:  Nandini Deo. Mobilizing Religion and Gender in India: The Role of Activism. Routledge, 2015. pp. 54–55.] 

Количество членов РСС значительно увеличилось во время получения независимости Индии. В этот период, в то время как РСС оставалась вне политической борьбы, на политическую арену вышла другая организация, основанная на идеологии хиндутвы, Джан Сангх (जन संघ). Партия Джан Сангх имела ограниченный успех на всеобщих выборах в Индии между 1952 и 1971 годами[footnoteRef:16]. Отчасти это было связано с плохой организацией и руководством, ориентацией на хиндутву, которые не были близки избирателям, и в их кампании отсутствовали социально-экономические аспекты, важные в тот период времени. Отчасти это было также связано с тем, что лидеры партии Конгресса, такие как Индира Ганди, переняли некоторые ключевые аспекты идеологии хиндутвы[footnoteRef:17] и объединили их с социалистической политикой и экономической моделью централизованного управления[footnoteRef:18]. Вдохновленная хиндутвой РСС продолжал свою массовую деятельность с 1947 по начало 1970-х[footnoteRef:19] годов, и её члены оказывали гуманитарную помощь индуистским и сикхским беженцам после раздела Британской Индии. [16:  Bruce Desmond Graham. «The Jana Sangh in electoral politics, 1951 to 1967». Hindu Nationalism and Indian Politics: The Origins and Development of the Bharatiya Jana Sangh. Cambridge University Press, 2007. pp. 196–198]  [17:  Sumit Sarkar. Radhika Desai. Developmental and Cultural Nationalisms. Routledge, 2013. pp. 41–45.]  [18:  Vernon Hewitt. Political Mobilisation and Democracy in India: States of Emergency. Routledge, 2007. pp. 2–4.]  [19:  Subrata Kumar Mitra; Mike Enskat; Clemens Spiess. Political Parties in South Asia. Greenwood, 2004. pp. 57–58.] 

Собственно, националистическо-религиозная организация, основанная на принципах хиндутвы, была создана не для борьбы с британским колониальным управлением в Индии и участии в демократических процессах. Основная задача - это мобилизация населения, а именно, религиозного большинства, то есть индуистов. По-другому сложно объединить столь полиэтническое общество. Конечно, для мобилизации необходим образ врага, в том числе и внутреннего.
«Благодаря своей строгой, централизованной и авторитарной организации, РСС контролирует множество родственных организаций, занимающихся внедрением индуистской культуры и ценностей в различные сферы индийского общества. Другой стороной этой стратегии индуизации является агрессивная позиция по отношению к меньшинствам, которые не вписываются в концепцию индуистского общества. РСС и его лидеры всегда руководствовались ненавистью к мусульманам и христианам, и они создали несколько террористических организаций, занимающихся нападениями на представителей этих групп меньшинств в разных частях Индии. Наиболее известной среди террористических группировок, контролируемых РСС, является «Баджранг Дал», молодежное крыло ВХП, которое специализируется на насилии в отношении мусульман и христиан и было причастно к крупномасштабным зверствам в Индии»[footnoteRef:23003] - так пишет Торкель Брекке о деятельности РСС, благодаря чему можно утвердить, что изначально у этой организации не было стремления получать политическую власть, но были попытки влиять на сознание индийских масс. [23003:  Brekke, Torkel. Fundamentalism: Prophecy and Protest in an Age of Globalization. 2011, Cambridge University Press. p. 124.] 

После принятия в 1949 г. статуса культурной организации, РСС нашла выход на политическую арену страны через формально независимую, но полностью подконтрольную РСС политическую партию - созданный в 1951 г Бхаратия Джан Сангх (БДС, Союз индийского народа) После распада БДС в 1979 г, РСС создала в 1980 г новую партию Бхаратия Джаната Парти (БДП, Индийскую народную партию) Идеологией партии по-прежнему оставалась хиндутва, облачённая в лозунги «Один народ, одна нация, одна культура», «Индуизм в опасности», «Прекратить  заигрывание с меньшинствами!», сопровождаемая религиозными и мифологическими образами, цитатами из «Рамаяны», стоит отметить, что в 1990-е гг хиндутва стала стремительно набирать популярность.
Среди причин успеха идеологии культурного национализма в последние десятелетия можно выделить следующие: отсутствие в конце 80-х - 90-х гг. чёткой политической идеологии у главного политического противника БДП - ИНК, существование определенного духовного вакуума в политической идеологии различных партий, процесс глобализации, в который все больше вовлекается страна.
Также стоит отметить и следующее. Особенности сложившейся в момент провозглашения независимости политической системы (в том числе доминирующее положение одной партии, федеративное государственное устройство, закрепленное через несколько лет конституцией) и политический режим выражали скорее консенсус между социально-политическими силами пришедшей к власти коалиции (Индийского национального конгресса), нежели гетерогенный, комбинированный характер индийского общества, существенные блоки которого, включая этносы, еще не оказывали влияния на преимущественно элитарный политический процесс. Иными словами, созданная после достижения независимости политическая система была значительно более буржуазной и «современной», чем архаичная и аморфная структура традиционного в своей основе общества.
Также стоит отметить и определённую идеологическую гибкость, проявляемую БДП в различных политических условиях, например, при создании Национального демократического альянса (НДА, 1998), что никогда не одобрялось РСС. После поражения НДА на выборах 2004 г. РСС вернул БДП под жесткий контроль, назначив «своего» президента партии и провозглавив строительство храма Рамы в Айдохье на месте бывшей мечети Бабри одной из главных задач партии, что ей удалось выполнить к 22 января 2024 года, что демонстрирует символическую победу над мусульманами, не говоря уже о заручении поддержкой у населения Индии, так как Рама для индуистов это не только мифический царь Айдохьи (что важно также и воплощение Будды для некоторых буддистов), но и пурнаватара (полный аватар) бога Вишну, парабрахман (высший брахман) и пурушоттаму (идеальный человек), что определяет его как одного из важнейших богов индуистского культа. Несмотря на то, что в 2009 году БДП в очередной раз проиграла парламентские выборы, руководители партии не отказались от пропаганды хиндутвы, что оказалось проавильной стратегией. На сегодняшний день, премьер-министр Индии Нарендра Моди - член партии БДП.
В начале раздела Политика БДП в области культуры нужно обратить внимание на следующее положение предвыборного Манифеста БДП 1998 года: « Вечный девиз всеобщего счастья и мира является наследием древней индийской цивилизации, принявшей характер Бхаратварши в Бхарат Кханде. Здесь нация, которая, по словам Мегастана, «никогда не вторгалась в другие страны и никогда не подвергалась вторжению», существовала задолго до того, как идеи цивилизации развились в других местах. Эта нестареющая идея является воплощением вечных ценностей, закрепленных в концепции «Санатана Дхармы», которая, по словам Махариши Ауробиндо, является синонимом индийского национализма. Идея «Васудхайва Кутумбакам» - мир как семья - является неотъемлемой частью концепции Санатана Дхармы. Эта гигантская идея является исключительно индийским вкладом в мир во всем мире. Эта древняя нация развила мировоззрение, основанное на девизе «Лока самаста сукхина бхаванту» («Пусть весь мир будет счастлив») за тысячи лет до того, как появилась какая-либо Лига Наций или Организация Объединенных Наций, чтобы избежать глобальных раздоров. Индийская нация развила это великое видение не путем того, чтобы вести свои армии, завоевывать остальных и предлагать мир; но внутренним стремлением к универсальным ценностям риши, живущих в лесах и горах Индии»￼. Принимая за основу индийской культуры закон дхармы - закон религиозный, Манифест выносит за рамки морали, приемлемой для Индии, мусульманство, христианство, иудаизм и зароостризм.
И общественные, и культурные и инфраструктурные проекты также проходят под знаменем хиндутвы и надзором активистов РСС. На сегодняшний день история с РСС демонстрация эволюции индийской нациии[footnoteRef:2743]. [2743:  Ремизова Е.С. Новое лицо Бхаратия Джаната парти // Индийские исследования в странах СНГ Материалы научной конференции - М ИВ РАН, 2007. С. 330-335] 

В главе Политика Бхаратия джаната парти в области образования и культуры автор утверждает, что именно в этой области наиболее ярко проявляется политическая идеология культурного национализма. Отмечается сильное влияние идеологии хиндутвы на политику БДП в области образования, выразившееся в изменении государственных школьных учебников, национального учебного плана и других действиях.
Анализируя предвыборные манифесты БДП, можно увидеть, что в манифесте 2004 г отразились цели партии в области образования превратить Индию в мировой центр образования и вернуть ей славу времен университета Наланды[footnoteRef:21], сделать больший акцент на индийской культуре и индийском культурном наследии, а также на дальнейшем распространении и популяризации санскрита. В Манифесте 2009 года говорилось о стремлении к универсализации школьного образования и о намерении создать Национальную комиссию по образованию. В задачи Комиссии должна входить выработка новой Национальной политики в области образования и продолжение пересмотра образовательных планов, методов и материалов [21:  Нала́нда — буддийский университет и монастырский комплекс, существовавший в V—XII веках на севере Индии, один из крупнейших образовательных центров своего времени.] 

Сразу после победы на выборах 1998 г БДП приступила к реформированию системы образования[footnoteRef:22], стремясь максимально приблизить Национальный учебный план к учебному плану, существующему в сети школ «Видья Бхарати» — самой крупной сети негосударственных учебных заведений, контролируемой РСС. Основой преподавания в этих школах является воспитание молодежи в духе культурного национализма. [22:  Ремизова Е.С. Правда истории и интересы политики; где водораздел? // Азия и Африка сегодия. - 2006. - № 11. С. 27 - 31.] 

Сфера образования всегда воспринималась индусскими националистами как благоприятная почва для распространения своей идеологии. В 60-е годах БДС заявлял, что система образования слишком рациональна, в ней мало морали и почти отсутствует национальный аспект. В 1977 гг. БДС требовал запретить учебники по истории, выпущенные NCERT - Национальным советом по образовательным исследованиям и обучению, так как они были недостаточно индусскими по своей ориентации.
После одобрения премьер-министра А.Б. Ваджпайи в 2001 г свет увидели новые школьные учебники, содержавшие следующие идеологические положения[footnoteRef:4688]: [4688:  Mukherjee, Mridula; Mukherjee, Aditya. «Overview». In Delhi Historians' Group. Communalisation of Education: The History Textbooks Controversy. Jawaharlal Nehru University, 2001. Pp 18-23] 

1. Арии - автохтонные жители Индийского полуострова, создавшие ведическую протоиндийскую цивилизацию Сарасвати
2. Арии не ели мясо и особо почитали корову
3. Древние индийцы жили в «золотом веке». Мусульманский период - время угнетения индусов, разрушения их храмов, насильного обращения в ислам
4. Вожди РСС Хедгевар и Голвалкар, а также идеолог хиндутвы Саваркар - это герои национально-освободительного движения, непримиримые борцы с английским колониализмом Деятельность М К Ганди, Дж Неру и других лидеров ИНК достойна критики. Мусульмане - предатели, несущие ответственность за раздел страны.
С приходом к власти БДП установила контроль практически надо всеми культурными и образовательными учреждениями. Перед Индийским археологическим обществом была поставлена задача наглядно оправдать утверждение о том, что колыбелью индийской цивилизации является цивилизация. Сарасвати, а также доказать историчность мифов «Махабхараты» и «Рамаяны». В Индийском совете исторических исследований остались только сотрудники, сочувствующие БДП. Индийский совет по исследованиям в области социальных наук, был вынужден финансировать конференции, посвященные хиндутве.
Политика БДП в области образования и культуры свидетельстует о стремлении воспитать новое поколение в духе хиндутвы, сделать из него борцов за строительство хинду раштра, а также увеличивает количество людей, мыслящих общинно Подобная политика ведет к социальной и внутриполитической нестабильности, и может негативно отразиться на различных процессах не только в регионе, но и в мире
Стремясь контролировать свободу выражения научной мысли, правительство выпустило циркуляр о запрете иностранным ученым посещать индийские конференции политического, полуполитического, коммуналистского или религиозного характера, а списки индийских ученых, участвующих в семинарах за границей, должны были одобряться МВД. Правительство не только стремилось избежать справедливой критики нововведений в области образования со стороны иностранного научного сообщества, но и убедить зарубежных ученых в том, что большинство индийских ученых поддерживают эти нововведения.
С приходом к власти в центре БДП и ее союзники стали активно использовать культурную сферу для пропаганды своих идеологических представлений Автор приводит следующие примеры выражения политики культурного национализма преследование художника Макбула Фиды Хусейна за его серию картин обнаженных богинь индуизма, инициирование выставок, подобной экспозиции в Национальном музее в Дели, представляющей Хараппскую цивилизацию как ведическую и санскритскую, срыв съемки фильма Дипы Мехты «Вода», посвященного бедственному положении вдов в индуистском храме Варанаси в 30-е годы ХХ века‚ срыв выставки молодых художников и скульпторов в Национальной галереи современного искусства, а также другие примеры.
Культурная политика БДП направлена на создание индусской культурной идентичности. С помощью политики культурного национализма в Индии реализуется политическая задача хиндутвы - построение хинду раштра.
Многие штаты, управляемые БДП, такие как Уттар-Прадеш, Мадхья-Прадеш, Харьяна и Карнатака, рассмотрели законы, призванные предотвратить принудительное обращение из индуизма в ислам посредством заключения брака. Сторонники хиндутвы называют это «джихадом любви», и широко распространено мнение, что это исламофобская теория заговора. В сентябре 2020 г. главный министр штата Уттар-Прадеш Йоги Адитьянатх попросил свое правительство разработать стратегию предотвращения обращения в веру во имя «любви». 31 октября он объявил, что его правительство примет закон о пресечении джихада любви. Закон штата Уттар-Прадеш, который также включает положения против незаконного обращения в религию, объявляет брак недействительным, если единственным намерением было сменить религию девушки, и как этот закон[footnoteRef:12380].  [12380:  The Uttar Pradesh Prohibition of Unlawful Conversation of Religion Ordinance, U.P. Ordinance on 21 of 2020 Promulgated by the Governor in the Sevently First year of Republic of India [Электронный Ресурс]: CamScanner 12-02-2020 11.06.19 (prsindia.org) [Дата обращения 20.05.2024]] 

Постановление вступило в силу 28 ноября 2020 г. как Постановление о запрете незаконного религиозного обращения. В декабре 2020 г. штат Мадхья-Прадеш одобрил закон о борьбе с конверсией, аналогичный закону штата Уттар-Прадеш. По состоянию на 25 ноября 2020 г. в Харьяне и Карнатаке все еще велись дискуссии по поводу аналогичных постановлений. В апреле 2021 г. Ассамблея Гуджарата внесла поправки в Закон о свободе вероисповедания 2003 года, введя строгие положения, запрещающие насильственное обращение через брак или соблазнение, с намерением нацелиться на «джихад любви». Кабинет министров штата Карнатака также одобрил законопроект о борьбе с религиозными обращениями, сделав его законом в декабре 2021 г..
В Индии происходит постепенная коммунализация общественного сознания. Этому способствует пропаганда хиндутвы, главной целью которой является построение хинду раштра — государства индусов или индусской нации. Носители идеологии хиндутвы считают секуляризм Неру псевдосекуляризмоми, являясь сторонниками теории «двух наций», отрицают наличие индийской нации как таковой. На политическом поле, в сфере науки, культуры ведется непрерывная борьба различных направлений общественной мысли, сводящаяся к противостоянию секулярных и коммуналистских идей.
На протяжении десятилетий индийская Раштрия Сваямсевак Сангх  - индуистская националистическая организация, имеющая тесные связи с правящей партией Бхаратия Джаната (БДП), — выдвигала идею Акханд Бхарат или единой Индии. Предлагаемое образование простирается от Афганистана на западном фланге Индии до Мьянмы на востоке Индии, а также охватывает весь Пакистан, Бангладеш, Тибет, Непал, Бутан, Шри-Ланку и Мальдивы. Премьер-министр Индии Нарендра Моди сам упоминал об этой идее: в интервью 2012 г., когда он еще был главным министром Гуджарата, он утверждал, что Акханд Бхарат подразумевает «культурное единство».
Весной 2023 г. глава РСС Мохан Бхагват заявил на собрании общественности, что Индия станет «Акханд Бхарат через 10-15 лет», предоставив первую временную шкалу для несбыточной мечты индуистских националистов. Помимо того, что Бхагват возглавляет RSS, он является очень влиятельной фигурой в современной Индии из-за его личных отношений с Моди. БДП - одно из нескольких десятков учреждений, находящихся под непосредственным контролем РСС, которая в настоящее время обладает наибольшей властью с момента своего основания в 1925 году. Моди был штатным агитатором RSS до того, как его назначили в БДП, и он считает покойного отца Бхагвата своим наставником. Руководители индийских корпораций и иностранные дипломаты признают влияние Бхагвата, посещая его в штаб-квартире RSS в Нагпуре, Индия. К его словам нужно относиться серьезно, а не отмахиваться бесцеремонно, как от старческих фантазий.
Идея «Акханд Бхарат» является основным принципом идеологии Хиндутвы, многовековой доктрины индуистского национализма. Теперь, с его собственной картой и номенклатурой, его преподают учащимся в школах, управляемых RSS, по всей стране. Правительство Моди утверждает, что эта политическая география выходит за рамки современных границ. Его сторонники подразумевают, что достижение Акханд Бхарата произойдет после того, как Индия будет преобразована в де—факто Хинду Раштру или индуистскую нацию - даже если она останется конституционной республикой. Это не сулит ничего хорошего демократическим ценностям Индии. Моди часто представлял себя индуистским правителем, и этот сдвиг сопровождался ростом насилия в отношении мусульман в Индии.
Одним из ярких примеров влияния идеологии хиндутвы на этнополитические процессы в Индии является движение Шива Сены. Это движение в основном нацелено на защиту прав и интересов верующих в Шиву, которые являются приверженцами индуизма. Шива Сены также осуществляет деятельность по защите прав и интересов националистов, которые предпочитают использовать национализм и индуизм в качестве своей основной идеологии. Но она является оппозиционной партией по отношению к правительству Индии, о чём говорит то, что она входит в коалицию с ИНК. Это важно понимать, так как БДП не только не является единственной партией, продвигающей и использующей риторику хиндутвы, но также и имеет в качестве оппонента партию, разделяющую тезисы идеологии хиндутва. Это может не только подтвердить то, что разные течения хиндутвы борются друг против друга, но и то, что в Индии данная идеология входит в политический мейнстрим. 
Помимо большого количества сторонников БДП и уже упомянутой нормализации хиндутвы для индийской политики, эта идеология также может быть опасна для региона: она, вероятно, создаст дополнительную нестабильность в Пакистане, обладающем ядерным оружием, и ослабит позиции Индии в отношении Китая, её более могущественного регионального конкурента. Это важно знать, так как 4 года назад в Индии актуализировался благодаря политическим актам конфликт в Джамму и Кашмире через лишение особого статуса одного из наиболее исламских регионов. На данный момент он входит в юрисдикцию индийской конституции, как и остальные штаты. Можно назвать это своеобразным движением к Акханд Бхарат, хотя пока ещё и на территории Индии, но здесь можно говорить об установлении подчинения единому законодательству, индусскому центру и прочее.
6 августа 2019 г. правительство Индии отменило особый статус или автономию, предоставленную в соответствии со статьей 370 Конституции Индии Джамму и Кашмиру - региону, управляемому Индией как штату, состоящему из большей части Кашмира, который был предметом спора между Индией, Пакистаном и Китаем с 1947 г[footnoteRef:14813]. [14813:  Конституция Республики Индия [Конституция, принятая Учредительным собранием 26 ноября 1949 года, действует с 26 января 1950 года]. Часть XXI, с. 231-232, 261 // Официальный интернет–портал правовой информации. [Электронный ресурс]: https://legislative.gov.in/constitution-of-india/ [дата обращения: 20.04.2024]] 

Среди действий индийского правительства, сопровождавших отзыв особого статуса, было отключение линий связи в Кашмирской долине, восстановленных через 5 месяцев. Тысячи дополнительных сил безопасности были развернуты для подавления какого-либо восстания. Несколько ведущих кашмирских политиков были взяты под стражу, в том числе бывший главный министр. Правительственные чиновники описали эти ограничения как предназначенные для предотвращения насилия
В апреле 2018 г. Верховный суд Индии постановил, что статья 370 приобрела постоянную силу, поскольку учредительное собрание штата прекратило свое существование. Чтобы преодолеть эту юридическую проблему, правительство Индии вместо этого сделало статью 370 «недействующей», хотя она все еще существует в конституции. 5 августа был издан президентский указ - Указ о Конституции (Применение к Джамму и Кашмиру) 2019 г., который заменил Указ о Конституции (Применение к Джамму и Кашмиру) 1954 г.[footnoteRef:23] [23:  Челик Х. Решение парламента Индии от 5 августа 2019 г. по Кашмиру и его последствия для Южной Азии // Вестник РУДН. Серия «Всеобщая история». 2020. Т. 12. №2. С. 99-111. (на английском языке).] 

В указе президента от августа 2019 г. говорилось, что все положения Конституции Индии применяются отныне к Джамму и Кашмиру в том числе. Это фактически означало, что отдельная конституция Джамму и Кашмира была отменена, и единая конституция теперь применялась ко всем индийским штатам. Президент издал этот указ с «согласия правительства штата Джамму и Кашмир». Приказ был издан с использованием третьего пункта статьи 370, который уполномочивал президента Индии объявить статью недействительной с исключениями и изменениями, если это будет рекомендовано (несуществующим) учредительным собранием штата. Чтобы обойти юридический вопрос о несуществующем учредительном собрании штата, президент использовал пункт (I) статьи 370, который предоставил ему право изменять Конституцию Индии по вопросам, связанным с Джамму и Кашмиром. Поэтому он сначала добавил новый пункт в статью 367, которая касается толкования Конституции. Он заменил словосочетание «Учредительное собрание государства» на «Законодательное собрание государства». Поскольку работа законодательного собрания штата была приостановлена, в приказе говорится, что любая ссылка на законодательное собрание будет истолковываться как ссылка на губернатора Джамму и Кашмира. Губернатор назначается центральным правительством.
В конце 2023 г. стало известно широкой общественности о том, что в Джамму и Кашмир на данный момент происходит партизанская война, а о преступлениях индийских военных узнали в том числе и за пределами Индии. Индийская армия начала расследование гибели трех гражданских лиц, предположительно находившихся под стражей у военных в индийском Кашмире. Жители района, на который претендуют Индия и Пакистан, заявили, что гражданские лица были задержаны для допроса после того, как боевики устроили засаду на автомобили индийской армии, убив четырех солдат. Засада в лесах округа Пунч штата Джамму и Кашмир стала пятым крупным нападением на индийские войска за последние месяцы в регионе, в результате которого погибли 24 сотрудника сил безопасности.
22 декабря, на следующий день после того, как четверо солдат индийской армии были убиты в результате очевидной засады в этом регионе, девять мужчин из племенной общины были задержаны для допроса. Семьи утверждают, что их пытали, в результате чего погибли трое - 22-летний Мохаммад Шоукат, 45-летний Сафир Хуссейн и 32-летний Шабир Ахмад. Видео с пытками стало вирусным в социальных сетях[footnoteRef:24196]. [24196:  By Al Jazeera Staff, Anger in Kashmir after Indian army accused of killing civilians in custody, 2023
[Электронный ресурс] https://www.aljazeera.com/news/2023/12/24/anger-in-kashmir-after-indian-army-accused-of-killing-civilians-in-custody [Дата обращения: 24.05.2024]] 

Данный инцидент произошёл через 10 дней после того, как Верховный суд Индии постановил: решение правительства отменить автономию штата Джамму и Кашмир и передать его непосредственно под контроль центра является законным[footnoteRef:27718]. В соцсетях Н. Моди написал: «Сегодняшний вердикт Верховного суда об отмене статьи 370 является историческим и конституционно подтверждает решение, принятое парламентом Индии 5 августа 2019 г.; это громкая декларация надежды, прогресса и единства для наших сестер и братьев в Джамму, Кашмире и Ладакхе. Суд в своей глубокой мудрости укрепил саму суть единства, которым мы, индийцы, дорожим превыше всего». [27718:  Ministry: Home Affairs, The Jammu and Kashmir Reorganisation (Amendment) Bill, 2023[Электронный ресурс]: https://prsindia.org/billtrack/the-jammu-and-kashmir-reorganisation-amendment-bill-2023 [Дата обращения: 20.04.2024]] 

Национализм был и остаётся основной политической идеологией в Индии, а слово «национальный» является основным для различных индийских политиков и партий, но понимание термина «национализм» у разных политиков разное, основанное на различном понимании термина «нация». В идеологии ИНК нация определяется принадлежностью к государству, в идеологии БДП нация считается культурным сообществом, которое само определяет государство. Таким образом, в Индии почти на равных борются две идеологии национализма - с секулярным подходом к построению нации, и с подходом общинным.
3.2. Влияние хиндутвы на индийское общество:
Одним из наиболее известных конфликтов является противостояние 
индуистов и мусульман в районе Кашмира, который длится многие годы. В этом регионе происходят периодические взрывы насилия, в том числе террористические акты, и число жертв достигает сотен и тысяч.
Кроме того, есть и другие формы религиозной нетерпимости, включая нападения на мусульман, христиан и другие меньшинства. Иногда конфликты вспыхивают из-за споров о строительстве храмов или мечетей на определенных участках земли. Например, в 1992 г. группа индуистов разрушила мечеть Бабри в Айодхье, что привело к излишнему насилию и столкновениям.
Несмотря на ряд мер, предпринятых правительством, чтобы уменьшить конфликты, многие проблемы еще остаются без решения и продолжают вносить нестабильность в индийское общество. Конечно, далеко не все индуисты поддерживают крайнюю степень ненависти и враждебности к другим религиям. Однако, когда правящая партия, БДП взяла очевидный курс на использование радикальной хиндутвы для объединения нации, подобная нетерпимость усилилась.
Интересно, что, по мнению журналистки Рухи Тевари, оппозиция фактически потворствует в хиндуизации общественного пространства. «Итак, Рахул Ганди – брахман, гордящийся своим статусом, который с радостью посещает храмы перед решающими выборами. Он всегда совершает паломничество в обитель Шивы в начале избирательного цикла. Как сказал Д.К. Асадуддин Овайси, глава Всеиндийского Маджлис-э-Иттехадул Муслимин. Сингхом в августе 2018 года Рахул Ганди «практикует настоящую хиндутву, а не мягкую хиндутву».
Главный министр Дели Арвинд Кеджривал, член оппозиционной Аам Аадми парти возносит молитвы на месте рождения Рамы в Айодхье. Главный министр Западной Бенгалии Мамата Банерджи доказала свои «индуистские способности», рассказав «путь Чанди» (ритуал в честь Богини Дурги) перед выборами в законодательное собрание Западной Бенгалии. Кеджривал и Мамата – самые громкие и, возможно, даже самые сильные соперники Моди на данный момент. Если два лидера, остановившие БДП в своих штатах, прибегли к хиндутве для достижения политической выгоды, неудивительно, что Конгресс сочтет хиндутву средством для получения политических очков.
Глава партии Бахуджан Самадж, Маявати смешала свою политику в поддержку далитов с примесью хиндутвы в надежде бросить серьезный вызов БДП в преддверии выборов в ассамблею Уттар-Прадеша в следующем году. Даже Коммунистическая партия Индии (марксистская) заигрывает с хиндутвой в Керале.
Таким образом, можно говорить о том, что БДП в 2000-е гг. создали хиндутву, которая уже напрямую не контролируется ими и проникла во все слои общественной жизни. Любая политическая партия Индии, так или иначе, вынуждена считаться с настроениями индуистского большинства. Опять же дам слово корреспонденту Р. Тевари. Обозреватель The Print пишет: «Такая природа политики проникла в социальную ткань и нашу повседневную жизнь, превратив наш дискурс в линейную версию «прав» большинства, а «угрозы», которые он воображает, исходят от меньшинства».
Уже ранее упомянутый «любовный джихад» действительно существует, как минимум в массовом сознании индийцев, который они представляют таким образом: молодые мусульмане создают отношения и семьи с девушками-индуистками для того, чтобы те приняли Ислам как религию своего мужчины. Статистики в открытом доступе о частоте подобных случаев просто не существует.
С большой вероятностью что-то подобное и существует, но не является распространённым являением, хотя и подвергается стигматизации. В большей степени «любовный джихад» является конструктом нетерпимости, сформированным политическими акторами для укрепления самосознания субъекта, на который направлена идеология хиндутвы. 
Например, в этом году актриса Туниша Шарма покончила с собой: общественность усматривает «любовный джихад», хотя даже полиция - нет. По материалам DNAIndia, HindustanTimes, ZeeNews и многих многих др. СМИ полиция исключила любую возможность «любовного джихада» в связи с предполагаемым «самоубийством» актрисы Туниши Шармы 24 декабря, через несколько дней после окончания отношений с актёром Шизаном Кханом, сообщили официальные источники в понедельник[footnoteRef:22594]. [22594:  HT Entertainment Desk,Tunisha Sharma case: Sheezan Khan seeks return of passport seized by police; Mumbai court to hear application tomorrow, Hindustani Times, 2023 [Электронный ресурс] https://www.hindustantimes.com/entertainment/tv/tunisha-sharma-case-sheezan-khan-seeks-return-of-passport-seized-by-police-mumbai-court-to-hear-application-tomorrow-101682915776044.html [Дата обращения: 24.05.2024]] 

Cогласно опросу Pew-центра[footnoteRef:24], основой исследования которого послужили ответы мусульман Индии на вопрос об их личном ощущении: существует ли в их отношении дискриминация в той или иной форме. Самая печальная картина на севере страны, где с дискриминацией столкнулись 40% опрошенных и на северо-востоке 35%, а всего в Индии 21%. [24:  Pew Center Research, Religion in India: Tolerance and Segregation, 2021 [Электронный ресурс]: Religion in India: Tolerance and Segregation | Pew Research Center [дата обращения 04.03.2023]] 

Сами исследователи объясняют это четырьмя причинами:
1. Считается, что агрессивная антимусульманская политика хиндутвы - это явление, ориентированное на север.
2. В регионах уже сформировалась определённая вариация антиисламского дискурса, который стал серьёзной частью общественной жизни.
3. Общая реакция мусульман на различные аспекты религиозной дискриминации пока не оправдывает цель радикальных элементов: посеять страх и озлобленность среди исламской общественности (уммы).
4. К сожалению, фиксирует, что бедные, маргинализированные мусульмане осознали, что радикалы от хиндутвы стали играть значимую роль в социальном пространстве. Это осознание побуждает их разрабатывать различные стратегии выживания, а не борьбы.
БДП и даже националистическая Раштрия Сваямсевак Сангх делали призывающие к миру общественность заявления, что было невозможно в начале периода властвования «Шафрановой партии». Это может говорить именно о том, что хиндутва уже проникла в общество, и сторонников её идей невозможно контролировать какой-то одной партией.
Антимусульманские высказывания, разжигающие ненависть, в Индии выросли на 62% во второй половине 2023 года по сравнению с первыми шестью месяцами, сообщила в понедельник исследовательская группа из Вашингтона, утверждая, что война между Израилем и сектором Газа сыграла ключевую роль в последнем три месяца.
«Индийская лаборатория ненависти» (ИЛН) зафиксировала 668 случаев разжигания ненависти в отношении мусульман в 2023 году[footnoteRef:13960], 255 из которых произошли в первой половине года, а 413 - за последние шесть месяцев 2023 года, говорится в отчете исследовательской группы. [13960:  Indian Hate Lab, Hate Speech Events in India— Report 2023, 2024 [Электронный ресурс] https://indiahatelab.com/2024/02/25/hate-speech-events-in-india-2023-annual-report/ [Дата обращения: 26.02.2024]] 

Согласно отчету, около 75%, или 498, этих инцидентов произошли в штатах, управляемых индуистской националистической Бхаратия джаната парти (БДП) премьер-министра Нарендры Моди. Больше всего разжигания ненависти пришлось на штаты Махараштра, Уттар-Прадеш и Мадхья-Прадеш.
В период с 7 октября, когда палестинская исламистская группировка ХАМАС напала на Израиль, что спровоцировало конфликт в секторе Газа в ответ на действия Израиля, по 31 декабря произошел 41 случай разжигания ненависти в отношении индийских мусульман, в которых упоминалась война, говорится в докладе. На его долю пришлось около 20% разжигания ненависти за последние три месяца 2023 года.
Исследовательская группа заявила, что использовала определение языка ненависти, данное Организацией Объединенных Наций, — предвзятый или дискриминационный язык по отношению к отдельному лицу или группе на основе таких признаков, как религия, этническая принадлежность, национальность, раса или пол.
Правозащитные группы заявляют о жестоком обращении с мусульманами при Н. Моди, который стал премьер-министром в 2014 году и, как многие ожидают, сохранит власть после выборов 2024 года. Они указывают на закон о гражданстве 2019 года, который Управление ООН по правам человека назвало «фундаментально дискриминационным, и антиконверсионным», что бросает вызов конституционно защищенному праву на свободу вероисповедания. Сюда же авторы относят лишения штата Джамму и Кашмир особого статуса в 2019 году, снос мусульманской собственности, мотивируя это ликвидацией незаконных построек, естественно запрет на ношение хиджаба, в школах в Карнатаке. Но стоит также сказать и о дхармических религиях.
Сикхизм является одной из четырех основных религий, наряду с индуизмом, буддизмом и джайнизмом, которые возникли на Индийском субконтиненте. Религия сикхов возникла в Пенджабе в 15 веке, когда Гуру Нанак, который почитается как основатель сикхизма, стал первым в череде из 10 гуру (учителей) в религии. Сегодня индийские сикхи по-прежнему сосредоточены в штате Пенджаб. Одной из особенностей сикхской религии является особое чувство общности, также известное как «хальса» (что переводится как «чистые»). Соблюдающие сикхи отличаются от других несколькими способами, в том числе тем, что их волосы не стригут. Сегодня около трех четвертей сикхских мужчин и женщин в Индии говорят, что они носят длинные волосы (76%), а две трети говорят, что для них очень важно, чтобы дети в их семьях также носили длинные волосы (67%). 
Несмотря на упадок движения Халистан в Индии, очаги поддержки сохраняются в сикхской диаспоре, особенно в Канаде, Великобритании, Австралии, Соединенных Штатах и Новой Зеландии. Недавние события возродили международный интерес к движению, в том числе арест в Индии Амритпала Сингха, самозваного проповедника и сикхского сепаратиста, что вызвало опасения по поводу возобновления насилия в Пенджабе. Напряженность обострилась, когда Канадские административные органы одобрили шествие в честь убийц Индиры Ганди, акт, интерпретированный Индией как прославление сикхского сепаратистского насилия, что в купе дало Индии возможность принять усиленные меры безопасности. Эта сложная динамика подчеркивает многогранный характер движения «Халистан» и его глобальные последствия.
Движение «Халистан» уходит своими историческими корнями в период, связанный с обретением Индией и Пакистаном независимости в 1947 году. Во время переговоров о разделе региона Пенджаб концепция Халистана, отдельного сикхского государства, возникла как способ продемонстрировать свою религиозную идентичность, что также позволяет охарактеризовать движение Халистан как религиозно-националистическое в первую очередь. Тем не менее, именно в 1970-х и 1980-х годах движение приобрело значительную известность, характеризуясь жестоким повстанческим движением. Поворотный и трагический момент произошел, когда премьер-министр Индира Ганди приказала военным войти в Золотой храм, самую священную сикхскую святыню, что привело к глобальному возмущению сикхов и ее убийству сикхскими телохранителями. Последующие военные операции в 1986 и 1988 годах были направлены на подавление сикхских боевиков, но привели к значительным человеческим жертвам.
Очевидно, что движение Халистан и идеология хиндутвы имеют различное происхождение и цели. Движение «Халистан» возникло как возможность проявить региональную и религиозную идентичность. В отличие от этого, идеология хиндутвы в первую очередь направлена на формирование национальной идентичности Индии вокруг индуистской культуры и привлекла международное внимание из-за ее предполагаемого давления на религиозные меньшинства и демократические ценности.
Движение Халистан и идеология хиндутвы пересекаются в вопросах индийской политики в сфере развития сикхской диаспоры. Одно из существенных пересечений лежит в религиозной идентичности. Сикхизм и индуизм являются отдельными религиозными традициями, каждая из которых имеет свою уникальную культурную и духовную идентичность. Рост идеологии хиндутвы, подчеркивающей на сегодняшний период скорее дхармическую или культурно-индуистскую идентичность, создал напряженность внутри сикхской общины Индии и за рубежом.
Но стоит говорить о том, что борьба Индии против сикхов ведётся только в отношении сепаратистов, которые находятся за рубежом[footnoteRef:12119] так как на сегодняшний день в Индии сикхи вписались в общеиндийскую идентичность, которую конструировали представители идеологии хиндутвы. Сикхи также очень гордятся своей индийской идентичностью, что доказывают данные из исследования, проведённого Pew Center. Почти все сикхи говорят, что они очень гордятся тем, что они индийцы (95%), и подавляющее большинство (70%) говорят, что человек, который не уважает Индию, не может быть сикхом[footnoteRef:5615]. И, как и другие религиозные группы Индии, большинство сикхов не видят доказательств широко распространенной дискриминации в отношении своей общины – только 14% говорят, что сикхи сталкиваются с большой дискриминацией в Индии, а 18% говорят, что они лично сталкивались с религиозной дискриминацией в прошлом году. В то же время сикхи чаще, чем другие религиозные общины, рассматривают межобщинное насилие как очень большую проблему в стране. Почти восемь из десяти сикхов (78%) считают межобщинное насилие серьезной проблемой, по сравнению с 65% индуистов и мусульман.  [12119:  WP: разведка Индии причастна к планам убийства лидера сикхов-сепаратистов, ТАСС, 2023 [Электронный ресурс] https://tass.ru/mezhdunarodnaya-panorama/20682119  [Дата обращения: 24.05.2024]]  [5615:  Pew Center Research, Religion in India: Tolerance and Segregation, 2021 [Электронный ресурс]: Religion in India: Tolerance and Segregation | Pew Research Center [дата обращения 04.03.2023]] 

БДП пыталась финансово компенсировать сикхам часть насилия, которое произошло в 1984 году после убийства Индиры Ганди, но относительно немногие избиратели-сикхи (19%) сообщили, что голосовали за БДП на парламентских выборах 2019 года. Опрос показал, что 33% сикхов предпочли партию Индийский национальный конгресс – партию Ганди.
Говоря об отношении между практикующими буддистами и принявшими идеологию хиндутву индивидами, стоит упомянуть несколько фактов новейшей истории. Например, многие сторонники идеологии хиндутвы поддержали геноцид мусульман рохинджа в Мьянме буддистами, а Индия намеревалась депортировать 40 тысяч беженцев-мусульман в Мьянму во время геноцида, о чём говорит источник TRTWorld. Среди наиболее важных фактов для исследования в данном новостном источнике стоит отметить следующие выдержки: «Они рассматривают буддизм как «индийскую религию», то есть религиозную традицию, зародившуюся в Индии, и восхищаются мускулинной версией веры, применяющей жестокость по отношению к мусульманам. В конце концов, это то, что они стремятся сделать с индийскими мусульманами, и в какой-то степени сделали это во время погромов, которые происходили практически каждое десятилетие с момента обретения Индией независимости», а также «Все это происходит на фоне того, что экономический рост Индии продолжает снижаться. Рост в прошлом квартале составил 5,7 процента — самый низкий показатель за три года. Темпы роста занятости остаются удручающими. Обрабатывающая промышленность находится в упадке. Таким образом, по мере того, как экономика слабеет, а жизни многих бедных людей разрушены, Моди, которого когда-то считали экономическим волшебником, возвращается к старому, испытанному и испытанному трюку в рукаве: разжиганию ненависти к [footnoteRef:20624]»￼. Помимо того, стоит упомянуть синкретичность индуизма, а также то, что Малликарджун Кхарге, лидер оппозиции в Раджья Сабхе и президент Всеиндийского комитета Конгресса обвинял сторонников хиндутвы в том, что, принимая Будду как девятое [footnoteRef:15006], они не принимают все его религиозные тезисы￼. Также опираясь на уже упомянутое исследование Pew Center, можно заявить тезис такой тезис, что буддисты в Индии не испытывают религиозного притеснения ни со стороны правительства, ни со стороны общества, в котором доминируют индуисты. Подводя итог, можно сказать, что наиболее крупные конфессии Индии не чувствуют угнетения, за исключением мусульманской общности. Бхартия Бауд Сангх (भारतीय बौद्ध संघ)[footnoteRef:15148] выступила в поддержку строительства храма в Айдохье. ББС является высшим органом ряда буддийских организаций и связан с РСС. «Господа Рама не следует рассматривать только через призму индуизма. Он является культурной иконой страны и связан с самобытностью индийцев», - сказал президент ББС Бханте Сангприя Рахул во время торжественного мероприятия, посвященного празднованию Махариши Валмики Джаянти[footnoteRef:11831]. [20624:  TRTWorld, Arif Rafiq, India’s Hindutva extremists cheer on Myanmar's radical Buddhist monks, 2017  [Электронный ресурс] https://www.trtworld.com/opinion/india-s-hindutva-extremists-cheer-on-myanmar-s-radical-buddhist-monks-11014 [Дата обращения: 24.05.2024]]  [15006:  The Hindu, Kharge asks Hindutva proponents why they don’t accept Buddhist thought when they believe Buddha is the ninth incarnation of Lord Vishnu, 2023 [Электронный ресурс] https://www.thehindu.com/news/national/karnataka/kharge-asks-hindutva-proponents-why-they-dont-accept-buddhist-thought-when-they-believe-buddha-is-the-ninth-incarnation-of-lord-vishnu/article67453793.ece [Дата обращения: 24.05.2024]]  [15148:  далее сокращённо ББС]  [11831:  Ravi S Singh, RSS-linked Buddhist group backs temple construction, The Tribune, 2019 [Электронный ресурс] https://www.tribuneindia.com/news/archive/nation/rss-linked-buddhist-group-backs-temple-construction-851357 [Дата обращения: 24.05.2024]] 

На сегодняшний день в Тамилнаду в ходе выборов в Лок Сабха происходит борьба между региональными националистическими партиями, придерживающихся идеологии дравидизма, и БДП. Дравидийская идеология основана на учении Перияра Э.В. Рамасами о социальной справедливости, равенстве и тамильском национализме, отвергающим религию как маркер дравидской или тамильской идентичности. Сами базовые положения дравидизма противоречат хиндутве, так как идеологи хиндутвы не были противниками варно-кастовой системы, а также были противниками социализма и производных от социализма идей, что также выражается и в предвыборной кампании Нарендры Моди, который выступает противником перераспределения благ в отношении угнетённой группы мусульман и малоимущих многодетных семей.
Дравида Муннетра Кашагам (ДМК), политическая партия, основанная в 1949 году, и несколько других тамильских националистических партий и деятелей объединились в борьбе против хиндутвы. Ответвление ДМК и политический соперник, Всеиндийская партия Анна Дравида Муннетра Кашагам (АИДМК), правящая партия в Тамилнаду, не в состоянии бросить вызов БДП, поскольку она распалась после смерти её лидера Джаярама Джаялалиты. Успех ДМК и АИАДМК является свидетельством мощи тамильского национализма, которым успешно пользуются обе партии. В руках ДМК тамильский национализм стал идеологией массовой мобилизации. Это позволило ДМК и АИАДМК обеспечить и удерживать политическую власть на протяжении более 50 лет.
Бхаратия джаната парти (БДП) играет сильную, но сомнительную роль в управлении политикой Тамилнада в течение более двух лет без какого-либо присутствия в законодательном собрании штата или народной поддержки среди населения штата. Она пытается занять своё место в условиях упадка названных ранее дравидских партий, создать своих лидеров мнений в условиях переходного периода. БДП заявляет в партийных кампаниях, на собраниях и в настенных надписях, что ее целью является «Тамилнаду без Кашагамов», подразумевая политические партии, вдохновленные дравидийским движением, основанным на автохтонной идентичности, подразумевая при этом их лишнее присутствие в государственной политике.
Трудно не согласиться с оценкой Раму Маниваннана, заведующего кафедрой политологии Мадрасского университета, в том, что БДП упустила возможность представить себя в качестве потенциальной альтернативы, прибегнув к поляризующей тактике и стратегиям запугивания, чтобы получить доступ к политической власти[footnoteRef:2372]. Сегодня политика партий, разделяющих идеологию дравидийского движения не позволяет распространиться на юг идеологии хиндутвы и в т.ч. политикам БДП, что не может не создавать конфликт с федеральным центром. [2372:  Ramu Manivannan, BJP has many plans in Tamil Nadu, but it doesn’t know Tamil politics, 2017 [Электронный ресурс] https://indianexpress.com/article/opinion/bjp-has-many-plans-in-tamil-nadu-but-it-doesnt-know-tamil-politics-4815656/ [Дата обращения: 24.05.2024]] 

Касты всегда были важным элементом индийской политической системы, и большинство избирателей традиционно голосовали за представителей своей касты. Однако популистская политика хиндутвы под руководством Нарендры Моди в некоторой степени изменила эти кастовые предпочтения, превратив религию в более широкую обобщающую политическую программу. Стиль руководства Моди привел к изменениям в социально-политических движениях крупнейшей демократии мира, размыв кастовые границы и заменив «кастовый популизм» на «индуистский националистический популизм». Это один из самых значительных сдвигов в индийской демократии. До 2014 года, особенно в северных штатах Индии, каста играла ключевую роль в выборе избирателей, но это изменилось[footnoteRef:9539]. На парламентских выборах 2019 года БДП набрала более 40 процентов голосов исторически угнетенных каст, известных как Other Backward Classes (OBC - Прочие Отсталые Классы). [9539:  Verniers, G.. «Role Of Caste in Elections» Outlook India. February 3, 2022. [Электронный] https://www.outlookindia.com/website/story/role-of-caste-in-elections/295807 [Дата обращения: 20.02.2024]] 

Каста и религия остаются двумя самыми заметными проблемами в индийской демократии. Тем не менее, эти проблемы продолжали оказывать влияние на индийскую демократию. Вопросы прав каст и племен (низших и исторически угнетенных групп) были решены вскоре после обретения независимости: им была предоставлена квота как конституционное право[footnoteRef:20925]. Но проблемы OBC, и религиозных меньшинств остались нерешенными, так как их требования о квотах не были удовлетворены. Политические партии, касты и религиозные группы использовались как инструменты для мобилизации одной группы против другой в политической борьбе. [20925:  Конституция Республики Индия [Конституция, принятая Учредительным собранием 26 ноября 1949 года, действует с 26 января 1950 года]. Часть V, с. 59 // Официальный интернет–портал правовой информации. [Электронный ресурс]: https://legislative.gov.in/constitution-of-india/ [дата обращения: 20.04.2024]
] 

После 1970-х годов исторически обездоленные лидеры классов начали мобилизоваться и требовать свои права, что Йогендра Ядав назвал «второй демократической волной»[footnoteRef:11416]. В этот период демократия укоренилась в обществе, и многие ранее неуслышанные общины начали выражать свои мнения. Однако лидеры этих общин превратили это в противостояние между «высшими кастами и исторически неблагополучными кастами». Борьба между индусами и мусульманами уже была неотъемлемой частью демократического процесса. Поэтому сложно отделить элемент «популизма» от касты, религии и демократии. [11416:  Yadav, Y.. «Reconfiguration in Indian Politics-State Assembly Elections, 1993-95» In: Economic and Political Weekly: Vol. Vol. 31, 1996. Pp 2-3] 

Можно отметить, что переломным моментом в политике Индии является формирование движения за строительство храма Рамы в Айдохье. Благодаря этому движению произошёл подъём БДП и популярность среди низших каст, так как храм Рамы в Айдохье имел серьёзное религиозное и эмоциональное значение для всех индуистов безотносительно касты. Даже партии, не входящие в коалицию и стоящие в оппозиции к БДП, такие как Индийский национальный конгресс, Партия Самаджвади и Партия Бахуджан Самаджвади, не выступали открыто против идеи строительства храма на спорной земле, хотя многие из этих партий полагались на поддержку мусульман на выборах. В период с 1989 по 1991 год, во время движения за храм Рамы, БДП пережила самый большой скачок в своей доле голосов: она увеличила свою долю в 1,8 раза, получив 20,1 процента голосов на национальном уровне[footnoteRef:7407]. Это сделало БДП национальным игроком в индийской политике и способствовало распространению индуистского национализма. [7407:  Kishore, R.. How the temple movement helped BJP. Hindustan Times. November 15, 2019. [Электронный ресурс] https://www.hindustantimes.com/india-news/how-temple-movement-helped-bjp/story-VXQd0EgOAwvY4RStFndbVN.html [Дата обращения: 20.02.2024]] 

Во время парламентских выборов в 2014 году БДП успешно мобилизовала голоса исторически непривилегированных групп в свою пользу, и все это при том, что она баллотировалась как партия хиндутвы. Под эгидой хиндутвы Нарендра Моди разыграл карту «политики присутствия», чтобы привлечь другие касты, многие из которых чувствовали себя непредставленными во время периода кастового популизма. Подъем индуистского национализма и социально-политическая мобилизация людей из низших каст произошли в основном в последние десятилетия.
Образ Моди как продавца чая, который мог бы стать премьер-министром, находил отклик в низших слоях общества; он был их голосом, в отличие от элитарнго Конгресса. Многие OBC, такие как Курми, Коэри, Кушваха и т.д., не могли получить долю власти в государстве или центральном правительстве. БДП воспользовалась этим нереализованным желанием и мобилизовала эти касты. БДП мобилизовала эти касты против на почве индуизма, и объединила более обширную часть каст под эгидой индуистского национализма. Например, главным обещанием БДП в 2014 году была занятость и социально-экономическое развитие для всех («Сабка Сат, Сабка Викас»). Однако в 2019 году основной предвыборной повесткой БДП был агрессивный национализм (поскольку между Индией и Пакистаном существовала высокая напряженность). Согласно исследованию, выступления Моди были сосредоточены на агрессивной национальной безопасности[footnoteRef:7688]. [7688:  Arya, Y. & Bhatiya, A. Y. The Salience of Political Messages: Evidence from Soldier Deaths in India. SSRN Electronic Journal, 2021. [Электронный ресурс] https://doi.org/10.2139/ssrn.3955198 [Дата обращения: 20.02.2024]] 

Эта новая социально-политическая действительность каст напрямую повлияла на политическую культуру Индии и природу индийской демократии. Теперь многие политические партии стремятся использовать националистическую популистскую риторику, а также мобилизовать индусов против меньшинств. Например, если раньше большинство политических партий боролось за голоса мусульман, то теперь мусульман в основном игнорируют.
3.3. Будущее хиндутвы и Бхаратия Джаната Парти (भारतीय जनता पार्टी)
Развитие коммуникаций, сдвиги в социальной структуре, некоторое распространение образования и политическая борьба создавали объективные и субъективные предпосылки для пробуждения и развития этнического самосознания. На ряде языков сформировались собственная пресса, публицистическая и художественная литература, которая наряду с тенденцией к общеиндийской интеграции способствовала распространению представлений о единстве этноса, о его месте в колониальной борьбе, создавала историко-героическую символику и способствовала формированию основополагающих идей локального национализма отдельных народов. Эти процессы, отражавшие начальную стадию консолидации крупных народов в нации, отличались большим разнообразием и спецификой в каждом отдельном случае. Уровень социально-экономического развития, конфессиональный, кастовый, этнический состав, степень развития коммуникационной инфраструктуры, наличие крупных культурных центров и другие факторы определяли специфику и особенности этнополитической обстановки и направление этнических процессов в отдельных районах Индии. 
Многоликость и разнообразие этих процессов, включавших нередко противоположные тенденции и сопровождавшихся обострением внутри-этнических (конфессиональных, кастовых, социально-классовых и др.) конфликтов.
Начавшиеся 19 апреля в Лок Сабха выборы - крупнейшие в мире и истории демократические выборы. 969 миллионов зарегистрированных избирателей имеют право проголосовать с помощью 5,5 миллионов электронных машин для голосования в течение 44 дней. Первый этап пройдёт 19 апреля - тогда проголосуют в Тамилнаду, Уттаракханде, ряде северо-восточных штатов, в северных округах Раджастхана и в восточных округах Мадхья-Прадеш. Затем будет ещё шесть этапов. Финальный состоится 1 июня, тогда будут голосовать жители Панджаба, Химачала и ряда районов Бихара. Только после этого будет произведён подсчёт голосов и 4 июня объявят результаты. Единственная интрига нынешних выборов - с каким именно большинством выиграет БДП и Нарендра Моди. В том, что он выиграет, нет никаких сомнений. Оппозиция не смогла ни объединиться, ни сформулировать какую-то внятную альтернативу политической повестке БДП. Цель БДП на выборах - не просто выиграть, а получить более 400 мест в парламенте  (напомню, их всего 543). 
Есть сомнения в том, что им это удастся. Согласно опросу общественного мнения, проведенному телеканалом NDTV, возглавляемый БДП Национальный демократический альянс (НДА) получит 365 из 543 оспариваемых мест. Это примерно на 3,4% больше, чем 353 места, которые НДА получила на выборах в 2019 году. Между тем, оппозиционный блок INDIA, скорее всего, получит 122 места. Это на 35% больше, чем 90 мест, полученных возглавляемым Индийским Национальным Конгрессом «Объединенным прогрессивным альянсом»  в 2019 году.
Нарендра Моди во время предвыборной кампании вновь прибегает к риторике религиозной вражды. Во время агитационного выступления в Раджастхане заявил, «когда они (ИНК) были у власти, они говорили, что мусульмане имеют преимущественное право на ресурсы. Они соберут все ваше богатство и распределят его между теми, у кого будет больше детей. Они будут распределяться между пришельцами. Считаете ли вы, что ваши кровно заработанные деньги нужно отдавать пришельцам? Вы бы согласились на это?», а конкретнее под «пришельцами» премьер-министр Индии подразумевал мусульман[footnoteRef:26498]. «Премьер-министр страны снова солгал. Ради победы на выборах вы бы стали лгать снова и снова? Ваши гарантии, ваши джумлы и ваши обещания - все это ложь... но сейчас вы распространяете ложь среди людей во имя индуизма и ислама. В манифесте Конгресса не упоминаются слова «мусульманин» и «индуист»... В манифесте Конгресса говорится о справедливости для молодежи, женщин, племен, рабочих...», -  глава пресс-службы партии Индийский Национальный Конгресс Паван Кера. [26498:  Indian Hate Lab, Hate Speech Events in India— Report 2023, 2024 [Электронный ресурс] https://indiahatelab.com/2024/05/18/india-elections-hate-speech-brief/ [Дата обращения: 20.05.2024]] 

Консолидация  же отдельных этнических областей, как например, это происходит на юге, даже при успехе и распространении идеологии хиндутвы всё равно имеют сильное самосознание и даже противопоставляют себя центральной власти и северным, так называемым, арийским этносам.
Политический вакуум, вызванный уходом Джаялалиты возродил надежды БДП закрепиться в Тамилнаде. Это хорошо согласуется с двухэтапной стратегией БДП – победа на выборах на национальном уровне, которая была достигнута, за которой последует такой же успех на уровне штатов. Также в этих штатах могут предприниматься попытки разжигания вражды по отношению к христианам, которые имеют там большее влияние, как разжигалась вражда по отношению к мусульманам на севере Индии для консолидации разных этнических сообществ.
Дравидское движение, по словам  Празаускаса А.А.[footnoteRef:25], обладает существенными чертами, сближающими его с мусульманским национализмом, который добился успехов в разделении Индии на мусульманское и индуистское государства. Хинди благодаря действиям тамильских националистов не имеет на юге официального статуса (он не изучается в школах и не нужен для работы в государственном секторе) и встретиться с ним в этом регионе достаточно затруднительно. В Тамилнаду общеиндийские политические партии (БДП и ИНК) в парламенте имеют в сумме меньше 30 мест из 235, там преобладают этно-региональные партии. [25:  Празаускас А.А., Этнос, политика и государство в современной Индии. - М., 1990, 130 с] 

О популярности хиндутвы и БДП на дравидском индуистском юге не может идти и речи даже при современной намного менее радикальной позиции БДП, судя по приведённым данным. А с учётом описанных ранее политических идей современных идеологов и последователей хиндутвы можно предположить, что с большой вероятностью юг Индии может ожидать судьба Джамму и Кашмира, потому как он обладает слишком большими свободами и не вписывается в контекст общеиндийской нации.
Перерождение и актуализация понятия хиндутвы на современном этапе связаны с обширной и активной деятельностью группы политических коммуналистских организаций, называемой «Сангх Паривар» (Семья Сангх), состоящей прежде всего из уже упомянутой Раштрии Сваямсевак Сангх (РСС, Союза добровольных служителей Родине - материнской организации, от названия которой и произошел ярлык «Сангх»), Бхаратии Джаната Парти (БДП, Партии индийского народа - до сегодняшнего дня правящей партии Индии), Вишва Хинду Паришад (ВХП, Всемирного совета индусов), Шив Сена (своего рода фашистского крыла), ВХП Америки («руки» хиндутвы за границей) и индусских студенческих советов (студенческого крыла) и др.
После обретения Индией независимости RSS учредила ряд дочерних организаций, чтобы донести свою идеологию до различных слоев общества. Видным среди них является Вишва Хинду Паришад, который был создан в 1964 году с целью защиты и продвижения индуистской религии. Она придерживалась идеологии хиндутвы, которая в ее руках стала означать политический индуизм и индуистскую воинственность.
Ряд политических событий 1980-х годов вызвали чувство уязвимости среди индусов в Индии. Это много обсуждалось и использовалось идеологическими организациями хиндутвы. Эти события включают массовое убийство индусов воинствующим движением Халистан, приток нелегальной бангладешской иммиграции в Ассам в сочетании с изгнанием индусов из Бангладеш, промусульманский уклон правительства под руководством Конгресса в деле Шаха Бано, а также в деле Рушди. ВХП и БДП использовали эти события для продвижения воинствующей националистической программы хиндутвы, приведшей к созданию движения Рам Джанмабхуми. БДП официально приняла хиндутву в качестве своей идеологии в Палампурской резолюции 1989 года.
Современные вызовы индийского общества, такие как экономический и социальный рост, изменение демографической ситуации и глобализация, имеют существенное значение для хиндутвы. Например, некоторые придерживающиеся хиндутвы считают, что экономический рост Индии может быть быстрее, если принять меры, направленные на поддержание индуистского способа жизни, культуры и ценностей. Однако, другие отвергают такой подход, придерживаясь более лагеральных и универсальных подходов к экономическим проблемам Индии.
Ценности хиндутвы в современном мире также сталкиваются с вызовами, связанными с изменением демографической ситуации и ростом ценностей, связанных с мультикультурализмом и глобализмом. Современная хиндутва настаивает на сохранении национальной и культурной идентичности, связанной с индуистскими корнями.
Оценки хиндутвы весьма неоднозначны и даже полярны. Здесь немаловажен тот момент, что яростные дискуссии, как научно-философские, так и политические, по поводу хиндутвы ведутся не столько в русле оценки ее содержания, сколько в аспекте соотношения хиндутвы и индуизма. Этот аспект важен не только потому, что придает хиндутве религиозно-философское содержание, но и в силу того, что связь индуизма и хиндутвы дает последней «путевку в жизнь» как исторической и подлинно национальной традиции индусов, существовавшей веками.
Одни поддерживают хиндутву, рассматривая ее как важный элемент индийской культуры и общества. Они отмечают, что хиндутва подчеркивает единство и национальную идентичность Индии, которая может быть ключевым фактором ее развития.
Другие, наоборот, высказывают социальные и политические опасения относительно хиндутвы. Они утверждают, что хиндутва может стать инструментом политического и культурного подавления разных религиозных групп и каст в Индии.
Последователи гандизма и линии Индийского Национального Конгресса (ИНК) однозначно определяют хиндутву как антинационалистическую идеологию, стоящую в одном ряду с фашизмом и нацизмом. Тем не менее хиндутва воспринимается ими как индуизм (то, что у нас понимается как неоиндуизм), но индуизм испорченный, нарушивший два своих важных постулата: аморфность (полицентризм) и толерантность.
Стоит в свете упоминания ИНК, сказать о том, что для Индии свершилось важное политическое событие, которое повлияет на весь предвыборный расклад. Индийский национальный конгресс (ИНК) наконец решил, что догонять Бхаратию джанату парти (БДП) он больше не будет, равно как и играть на поле БДП. Фактически ИНК попытался взять курс на секуляристские истоки старейшей партии. Рахул Ганди заявил: «Я читал Упанишады, в них нигде не написано, о необходимости убийства человека. Но я вижу это в хиндутве. Если вы индуист, зачем вам хиндутва? Зачем вам это новое имя?»
По этому поводу очень хорошо высказался обозреватель NDTV Ашутош (Ashutosh). «Этот бой (с БДП) нельзя вести по частям, половинчатые попытки ни к чему не приведут. Чтобы победить Моди, Рахул Ганди и оппозиция должны ударить по хиндутве. Значительная часть индуистов твердо убеждена, что для достижения Индии былой славы необходима хиндутва. Если людям не скажут и не убедят, что это ложь, они будут продолжать голосовать за БДП, несмотря на серию неудач. Рахул Ганди правильно пошел на просчитанный риск, учитывая состояние его партии сегодня, ему нечего терять».
Однако Моди решительно отменил особый статус Кашмира – то, на что не пошло ни одно правительство ИНК. Во время правления БДП в пользу индуистов был закончен судебный процесс по вопросу разрушения мечети Бабри. Именно такие действия обеспечивают Моди поддержку избирателей.
В этом отношении мы должны вспомнить и уже упомянутую неоднородность идеологии хиндутвы, потому как в современности разногласия представителей этих двух течений усилились.
На сегодняшний день существуют две хиндутвы: хиндутва Саваркара, и хиндутва, представляемая различными взглядами (от крайне радикальных до весьма умеренных) представителей Сангх Паривар. Прежде всего необходимо остановится на взглядах последователей первого типа хиндутвы. Эта группа интересна еще и потому, что она не только не входит в Семью Сангх и всячески старается подчеркнуть собственную обособленность (в общем-то не только по объективным причинам), но и поддерживет ту взаимную личную неприязнь, которую в свое время питал Саваркар к лидеру РСС Голвалкару.
Усиление идеологии хиндутвы с подачи «Бхаратия джаната парти» (БДП) естественным образом порождает отторжение подобного явления и желание противопоставить добродетель индуизма агрессивности хиндутвади (сторонники хиндутвы). Рахул Ганди (Rahul Ghandi) запустил подобную дискуссию, но вскоре стало понятно, что его тезисы упали на благодатную почву. Общество разделено в отношении понятия «индийскости». В Times of India, Tribune India, First India, NDTV, The Indian Express и многих других средствах массовой информации (СМИ) прокатилась волна публикаций, интервью и ток-шоу, в которых обсуждались аргументы «за» и «против» фразы Рахула: «Я индус, а не хиндувади».
Конечно и у той и у другой стороны есть соблазн трактовать свои взгляды как «единственно правильные». Естественно удобнее согласовать индуизм с моральными ценностями, чем с националистическими «кровью и почвой», которые очевидно читаются в хиндутве. Тем не менее, сложно указать на конкретных людей, сказав, что они не настоящие индуисты. И Ганди, и его убийца, Годзе - индуисты, так же как Усама бен Ладен и Мулла Садра (философ и мистик) - мусульмане. Религия может воплощать в себе как наивысшее блаженство, так и порождать насилие. Любой религиозный мыслитель знает, что та же божественная любовь, которая влечёт к добру, легко может принять и патологическую форму. 
Критики хиндутвы также замечают, что идеология может привести к ущемлению гуманистических ценностей и демократических принципов, а также ограничить свободы и права меньшинств и инакомыслящих. Однако, даже среди критиков хиндутвы есть те, кто признает важность сохранения культурных и исторических традиций Индии. Они считают, что индуистская цивилизация является важным элементом национальной идентичности Индии и должна быть уважаема и сохранена.
В целом, дискуссии и дебаты вокруг хиндутвы в индийских СМИ, блогах и форумах подчеркивают сложность этой идеологии и корысть индийского общества по отношению к ее развитию и сохранению национальной идентичности.



ЗАКЛЮЧЕНИЕ
Предыстория формирования идеологии хиндутвы прошла эволюцию от романтической философии неоиндуизма как саморефлексии о своём древнем культурном наследии, после развилась в индийскую коммуналистскую идеологию как осознание инокультурного влияния и отхода от индуистской традиционности и в синтезе с идеями отцов-основателей данной идеологии как ответ на вопрос о возможности консолидации общества при обретении независимости и созданию национального государства приобрела современные формы, когда наиболее важной чертой для объединения в общеиндийскую общность является не религия индуизм, а общая дхармическая культурная традиция, свойственная для людей, проживающих на индостанском субконтиненте.
Специфика индусского национализма заключается в том, что он опирается не на этническую принадлежность того или иного члена индийского сообщества, а на его культурно-религиозную идентичность, маркируя как инокультурный элемент тех, кто не относится к уже упомянутым носителям дхармической философии.
В заключение необходимо отметить не просто факт существования двух идеологий хиндутвы, но и полярность обеих концепций, критерием которой является отношение к религии индуизма. В первом случае, индуизм рассматривается как объединяющая культура (Саваркар), во втором случае, индуизм рассматривается как религиозная и всеобъемлющая концепция (Голвалкар). Эту разделенную двойственность необходимо учитывать при анализе событий в современной Индии и оценке деятельности политических партий и их лидеров. К примеру, факт включения премьер-министром Индии Атал Бихари Ваджпайи в меморандум о намерениях нового правительства параграфа о «подлинном секуляризме» может рассматривается в рамках хиндутвы двояко. Конечно, как представитель БДП - детища Сангх Паривар - Ваджпайи явно пошел «на попятную». Очевидно можно говорить, что хиндутва Саваркара из-за своей простоты и возможности всеобъять наибольшие группы населения наиболее сильно повлияла на современную БДП как группу на данный момент стремящуюся удержать власть, хотя эта партия является дочерней организацией РСС, что безусловно вызывает конфликт с такой организацией как Шив Сена, которую можно назвать придерживающейся строго концепций Голвалкара.
По мнению антрополога и исследователя политики Южной Азии Томаса Хансена, хиндутва в эпоху после обретения независимости возникла как политическая идеология и популистская форма индуистского национализма[footnoteRef:26]. Для индийских националистов она включила религиозные чувства и общественные ритуалы в более широкий дискурс национальной культуры (культура Бхаратии) и индуистской нации, Хинду раштра, утверждает Хансен. Это понятие понравилось массам отчасти потому, что оно «осмысленно связано с повседневными тревогами за безопасность, с чувство беспорядка» в современной индийской жизни. [26:  Thomas Blom Hansen (1999). The Saffron Wave: Democracy and Hindu Nationalism in Modern India. Princeton University Press. pp. 10–11, 18–20, 165–166.] 

Идеология хиндутвы оказывает значительное влияние на этнополитические процессы в современной Индии, формируя сознание индийской общественности через школы и настраивая с помощью политического противостояния между партиями конфессиональные группы друг против друга через законодательные инициативы и выступления представителей партии БДП. Стоит говорить о том, что эмансипация религии от этничности на данный момент в культуре Индии не произошла, а потому религиозный фактор неотделим от фактора этнического. Наибольшее количество противоречий фиксируется именно на религиозной почве и непосредственно с мусульманским меньшинством, в следствие чего формируется сообщество люмпенов, изгнанных или же отвергнутых большинством, что создаёт напряжённость и противоречия. Сикхизм, буддизм и джайнизм для представителей хиндутвы являются дхармическими религиями в следствие чего их представители успешно вплетаются в общеиндийскую идентичность благодаря удачной политике идентичности БДП (особенно в информационной сфере), особенно это ярко прослеживается на примере сикхов. Этнический фактор стоит превыше религиозного на дравидском юге, который был охвачен восстаниями, но сегодня благодаря широте автономии конфликт был заморожен, хотя и не исчерпан, а потому можно ожидать новых вызовов для федерального центра, потому что вероятно повторение сценария Джамму и Кашмира. Всё обостряется тем, что хиндутвы придерживаются многие политические и общественные деятели, и она играет ключевую роль в формировании современной национальной идентичности Индии. Однако, хиндутва также вызывает националистические и культурные напряжения в многонациональной и многорелигиозной Индии. Противники идеологии в лице ИНК и бежавших от репрессий общественных деятелей (особенно много среди них журналистов, что подтверждается низкими рейтингами Индии в статистике относительно свободы слова) часто обвиняют ее сторонников в дискриминации и нарушении прав меньшинств и инакомыслящих.
Таким образом, влияние идеологии хиндутвы на этнополитические процессы в Индии неоднозначно. Она может способствовать объединению индийского общества вокруг общих культурных и исторических ценностей, но также приводит к расколам и конфликтам внутри страны.
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