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Einleitung

Die vorliegende Arbeit widmet sich der Sprachanalyse deutscher und
russischer Autoren religioser Texte des Spéatmittelalters. Als Hauptgegenstand der
Forschung sind Emotionen Leid und Freude gewdihlt. Diese Emotionen sind
besonders bemerkenswert, da sie zu den menschlichen Grundemotionen gehdren
und auch zwei Gegenteile darstellen.

Die Reprisentation der Emotionen in den deutschen und russischen
Gegenwartssprachen ist schon gut erforscht. Zum Beispiel gibt es ein
umfangsreiches Buch ,,Sprache und Emotion” von Monika Schwarz-Friesel, das
eine wichtige Rolle in unserer Arbeit spielt. Die Frage ist, ob man die Emotionen in
den Gegenwartssprachen mit den Emotionen in den dlteren Sprachen vergleichen
kann. Die vorliegende Arbeit ist zum Teil die Fortsetzung einer Diplomarbeit iiber
die Semantik des Leides in der mittelalterlichen deutschen mystischen Literatur
[Dpusen, 3]. Wiahrend der Analyse des Textes ,,Das flieBende Licht der Gottheit*
von Mechthild von Magdeburg wurde festgestellt, dass die Emotion Leid auch
Freude hervorrufen kann. Das bedeutet, dass diese polarbildenden Emotionen sehr
nah einander stehen konnen. In dieser Arbeit werden altrussische Texte im Vergleich
zu dem mittelnochdeutschen Text betrachtet und gezeigt, ob es gleiche
Reprisentation der Emotionenin diesen Texten gibt.

Der Text von Mechthild von Magdeburg gehort zu einer mystischen
Tradition, darum entstehen hier einige Schwierigkeiten, weil es in der russischen
Tradition keine mystischen Texte gibt. Deshalb wurde eine Alternative gefunden.
Als solche Alternative wurden die Viten von den russischen Fiirsten des 13. Jhs.
gewihlt. Die Wahl ist darauf zuriickzufiihren, dass man in diesen Texten dhnliche
Emotionen treffen kann wie in den Texten der deutschen Mystiker. Das Leid hatte
fiir die Mystiker eine vielseitige Bedeutung. Zum Beispiel war es ein Mittel zum
Ausdruck ihrer Liebe zum Gott. Dieses Leid bringt Freude, da die leidenden
Menschen wie Jesus Christus ihre Geduld zeigen konnen. In den altrussischen Viten
kann man auch dhnliche Kontexte wie bei Mechthild von Magdeburg finden, in

denen die Firsten froh waren fir den Gott zu leiden.
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Die Relevanzder Arbeit liegt in dem Versuch, mittelalterliche religiose Texte,
die verschiedenen Kulturen angehoren, zu vergleichen. Obwohl die Texte sehr
unterschiedlich sind, haben sie Ahnlichkeiten in der emotionalen Reprisentation.

Das Ziel der Arbeit ist die Beschreibung des emotionalen Spektrums in den
deutschen und russischen mittelalterlichen Texten, um nachzuweisen, dass Leid und
Freude nicht nur polar sind, sondern auch zusammen entstehen konnen.

Die folgenden Aufgaben sollten bei der Arbeit erfiillt werden:

— eine Beschreibung der Emotionen Leid und Freude und ihre Definierung im
Zusammenhang mit der Arbeit;

— eine detaillierte Betrachtung des kulturellen und historischen Kontextes der
Tradition beider Sprachraume sowie eine Beschreibung der sprachlichen
Besonderheiten dieser Traditionen;

— Sammeln von Beispielen;

— Analyseder gesammelten Beispiele;

— Definierungder Emotionen Leid und Freude laut der Texte;

— Identifizierung von Gemeinsamkeiten und Besonderheiten beider

Traditionen.

Im Vergleich zum Werk von Mechthild von Magdeburg hatdie russische Vita
ein wesentlich kleineres Volumen. Das liegt zum einen an den Besonderheiten der
Genres, zum anderen an der Tatsache, dass die Viten von anderen Autoren verfasst
wurden. Das heifit, Offenbarungen von Mechthild werden von ihr selbst
beschrieben, und Leben von russischen Heiligen von anderen Leuten. Um den
Korpus mit einer ausreichenden Anzahl von Beispielen zu sammeln, wurde
beschlossen, mehrere Viten zu verwenden. Auch Texte wurden nach einem
Zeitparameter ausgewahlt, d.h. alle Werke sind im 13. Jh. entstanden.

Als Material fiir Analyse wurden folgende Texte gewahlt:

— ,,Das flieBende Licht der Gottheit*von Mechthild von Magdeburg,
— ,,Das Wortiiber den heiligen Martyrer Michail, den russischen Fiirsten, und

Feodor, den ersten Bojaren in seinem Fiirstentum®,



— ,,Ermordung des rechtglaubigen und Christlich liebenden GroBfiirsten
Michail Jaroslawitsch®,

— ,,Vitades Abrahamvon Smolensk*.

Da der deutsche Text ein groferes Volumen als die russischen Texte hat,
wurde beschlossen, den Prozentsatz des Vorkommens der untersuchten Lexeme
anzugeben. Im Text von Mechthild von Magdeburgsind es 0,62 Prozent, in den
Viten von Michail von Twer und Abraham von Smolensk ungefiahr der gleiche
Prozentsatz: 1,04 Prozent und 1,01 Prozent. Und im Text iiber Michail von
Tschernigow 1,28 Prozent. Die Lexeme sowie Wortgruppen, die die Semantik von
Leid und Freude ausdriicken, wurden bei der Auszidhlung berticksichtigt. Es ist also
eine geringe Differenz im prozentualen Vorkommen von Schliisselwortern in den
Texten zu beobachten.

Als theoretische Grundlage dienten die Studien iiber die Emotionstheorie, den
religiosen Diskurs und die mittelalterliche Tradition sowohl ausléndischer als auch
einheimischer Autoren: M. Schwarz-Friesel, P. Dinzelbacher, G. Liiers, K. Ruh,
N. Largier, D.S. Lichatschow, V.I. Schachowskij, I1.G. Sajaz, M.V. Adamova,
N.A. Ganinau.a.

Im ersten Kapitel wird die diachronische Bestimmung der semantischen
Zonen der Emotionen dargestellt. Es geht hier auch um zwei verschiedene
Traditionen, die in den deutsch- und russischsprachigen Raumenim 13 Jh. verbreitet
waren. Einerseits ist das die deutsche mystische Tradition und andererseits ist das
die russische Traditionder Viten.

Das zweite Kapitel stellt die Analyse von den Lexemen dar, die die Semantik
des Leides und der Freude ausdriicken. Die Studie wird die grundlegenden
Konstruktionen aus den Texten untersuchen, die von den Autoren verwendet

werden.



Kapitel 1. Kultur-historischer Kontext
1.1 Spracheund Emotionen

Der Mensch versteht die Welt durch seine Sprache, die die gesamte menschliche
und nationale Erfahrung enthilt. Die Sprache baut unsere Vorstellung {iber innere
und dufere Welt [AnamoBa, 7]. V.I. Schachowskij weist hin: ,,Sprache ist ein Mittel,
um soziale Erfahrungen zu sammeln, und Emotionen stellen einen Teil dieser
Erfahrungen dar. Jede Erfahrung des Menschen, auch die emotionale, ist in
sprachlichen Einheiten fixiert, und bei deren Verwendung in der Sprache driickt eine
Person diese Emotionen kodiert aus und nimmt sie in Form von verbalen
emotionalen Haltungen und dem Zustand des Sprechers wahr 1 [11laxosckuii, 204].
Das heifit, Sprache und Emotionen sind in unseren Gedanken untrennbar
miteinander verbunden. Sie werden hauptsdchlich von der Gesellschaft, in der wir
leben, beeinflusst. Die AuBerung von Emotionen durch einen bestimmten
Zeichenkomplex ist durch kulturelle und soziale Konstruktionen bedingt [Berger,
Luckmann, 49]. Fiir jede Emotion gibt es ein bestimmtes ,,Szenario®, das wir
produzieren und auch verstehen. A. Wierzbicka ist auch der Meinung, dass die
Menschen soziale Konstruktionen beherrschen: ,,Die Theorie des sozialen
Konstruktivismus von Emotionen ist weitgehend giiltig, und solche Konzepte wie
,happy“im Englischen und ,,longing* im Russischen <...> enthalten bestimmte
»Szenarien®, auf deren Basis ein Muttersprachler Gefiihle interpretieren und seine
Emotionen und Beziehungen zu anderen Menschen modellieren kann
[BexOunkas, 343]. Die  Analyse von verbalen und nonverbalen
EmotionsduBerungen hilft, eine Kultur besser zu verstehen.

Emotionen sind schwer zu beschreiben. VVor allem, wenn es sich um schriftlich
ausgedriickte Emotionen handelt, bei denen es keine Moglichkeit gibt, Mimik und
Gestik zu sehen. S. Jahr stellt fest, dass selbst Emotionen individuell sind, aber der
Ausdruck von thnen hdngt von der Kultur des Individuums: ,,Er wird von jedem

Mitglied einer bestimmten Kultur im Verlaufdes Sozialisationsprozesses erworben‘

! Hier und im Folgenden sind Ubersetzungen der Zitate von mir.
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[Jahr, 1]. Obwohl die Autorin beschreibt Emotionalitdt in den Sachtexten, weist sie
auf einen wichtigen flir diese Arbeit Merkmal hin: der Autor der Texte macht auf
die Leser einen wahrhaften Eindruck, wenn die Gefiihle, die er bei der
Textproduktion empfindet, in seinen Texten annehmbar inkorporiert sind [Jahr, 1].
Von meinem Standpunkt aus sind Emotionen in solchem Sinne in den religiésen
Texten, die in der Arbeit analysiert werden, besonders bedeutsam. Je aufrichtiger
der Glaube an Gott dargestellt ist, desto versténdlicher ist er fiir die Leser. Die
Emotionen sind bei der Beschreibung der Aufrichtigkeit von grofler Bedeutung
Mechthild beschrieb ihre eigenen Offenbarungen, sodass ihre Emotionen im Text
umfangreich und vielfdltig zum Ausdruck kommen. Sie hatte die Aufgabe, ihre
mystische Erfahrung so zu vermitteln, dass sie von allen verstanden werden konnte.
Wenn man tiber russische Werke spricht, ist der Text von Abraham von Smolensk
besonders bemerkenswert, weil der Autor darin auch seine Emotionen ausdriickt,
was im zweiten Kapitel gezeigt wird.

G. Althoff schreibt auch, dass die Autoren mittelalterlicher Texte die Aufgabe
hatten, das Publikum zu iiberzeugen. Emotionen wurden nach den Normen der Zeit
beschrieben, aber man findet beim Lesen mittelalterlicher Texte die gleichen
Ausdrucksformen von Emotionen wie in der Neuzeit [Althoff, 3]. Obwohl sich die
Art und Weise, Emotionen auszudriicken, seit dem Mittelalter nicht wesentlich
verdndert hat (wobei hier anzumerken ist, dass G. Althoff iiber die deutsche Sprache
schreibt, und fiir die vorliegende Arbeit auch die russische Sprache in Betracht
zkommt), istes bei der Analyse von Texten wichtig, die Besonderheiten der Epochen
zu beriicksichtigen, da sie die Griinde fiir das Auftreten jeweiliger Emotionen
bestimmen konnen. Natiirlich gibt es Griinde, aus denen sowohl eine moderne als
auch eine mittelalterliche Person traurig sein konnte (z. B. der Verlust eines
Verwandten). Aber der mittelalterliche Mensch konnte aufgrund des technischen
Fortschritts wegen eines kaputten Telefons nicht verstimmt sein. Der moderne
Mensch denkt dagegen in der Regel nicht iiber die fromme Lebensweise nach und
leidet nicht darunter. Obwohl es im zweiten Fall natiirlich auch Ausnahmen gibt, die

nur der kulturellen und historischen Entwicklung geschuldet sind.
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Aus der Sicht von M. Schwarz-Friesel driickt man die inneren Emotionen mit
Hilfe der Sprache, weil sie so eine Ausdrucksform bekommen:,,Das Verhéltnis von
Sprache und Emotion, von kognitivem Kenntnissystem und konzeptueller
Gefiihlswelt ist somit einer der wichtigsten Phdnomenbereiche, wenn man den
Menschen als Menschen verstehen will“ [Schwarz-Friesel, 1]. Die Autorin geht
davon aus, dass das Verstandnis der menschlichen Secle, sciner sozial geprégten
Stellung und auch seines Selbstbildes auf die Emotionen basiert [Schwarz-
Friesel, 4]. Dank der sprachlichen Strukturen, die bestimmte Konzepte wiedergeben,
kann man aufandere Menschen eine Wirkungausiiben. Die Emotionen bekommen
eine Beschreibung und werden so zum Ausdruck gebracht [Schwarz-Friesel, 6]. Im
Unterschied zum Werk von M. Schwarz-Friesel passt zu dieser Arbeit fiir die
Beschreibung der Emotionen nicht der Begriff ,,Konzept®, sondern der Begriff
,, Wortfeld““[Trier, 93]. Es handelt sich um eine Menge von Lexemen mit d4hnlicher
Bedeutung, die ein begriffliches Feld bilden. Dabei gibt es einen Kernbegriff, der in
der Mitte des Feldes steht und seine Hauptbedeutung ausdriickt. Nach der Theorie
von J. Trier iiberschneiden sich die Felder nicht und bilden geschlossene Systeme.

Fir diese Studie ist sinnvoll, darauf hinzuweisen, dass die Grenzen der Felder
tatsachlich unscharfsind und sich iiberschneiden konnen, wodurch die Lexeme mit
den neuen semantischen Bedeutungen ausgestattet werden. Zum Beispiel russ.
cnésor padocmu (Nhd. Trinen der Freude). Tranen driicken die Emotion ,,des
Leides* aus, aber wenn sie mit dem Substantiv ,,Freude* kombiniert werden, wird
die Bedeutung des Leides verwischt. Das heif}t, in bestimmten Kombinationen
konnen die Lexeme an den ,,Feldgrenzen* erscheinen.

M. Schwarz-Friesel wie S. Jahr betritt die These, dass die Gefiihle auf die
Textproduktion einen Einfluss ausiiben: ,,Aus Sprachproduktionssicht spielt die
emotionale Einstellung des Produzenten eine entscheidende Funktion bei der
Gestaltung eines Textes. Das explizit und/oder implizit angelegte Emotionspotenzial
wiederum wird den Leser bei der Verarbeitung des Textes beeinflussen*[Schwarz-
Friesel, 6]. Ich vertrete diese Ansicht auch. Die Texte enthalten immer, mehr oder

weniger stark, die emotionale Botschaft des Autors. Wenn es sich um russische
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Viten handelt, ist der Leser auf jeden Fall dem Autor ausgesetzt. Bei der
Beschreibung der Figuren bringt der Autor seine Emotionen ein, die die Figur bilden,
die der Leser schlieBlich sieht.

1.2 Bestimmung der semantischen Zonen des Leides und der Freude

Das Leid und die Freude gehoren zu den grundsétzlichen Emotionen der
Menschen. Diese Emotionen koénnen verschiedene Reprisentationen haben.
Einerseits kann man das Leid und die Freude so beschreiben, dass jeder verstehen
wird, worum es geht. Zum Beispiel mit den Wortern, die emotionale Bedeutung
haben: nhd. das Leid — russ. cmpaoanue, nhd. die Freude — russ. paoocmw etc. Es
gibt aber solche Situationen, die gleiche Emotionen bei einer Gruppe der Menschen
hervorrufen konnen. Zum Beispiel, die Freude, ein Kind zu kriegen. Andererseits
sind Emotionen immer etwas Personliches. Man kann beschreiben, was man fiihlt.
Aber diese Beschreibung wird nur ein Teil des Gesamtbildes sein. Niemals kann
man das Spektrum der Gefiihle verstehen, weil man sich in die Gedanken eines
anderen nicht hineinversetzen kann.

Darum geht es in der Forschung von G. Wiinsche. Er bekréftigt die These,
dass die Sprache und Emotionen stark miteinander verbunden sind. In seiner Arbeit,
die die Semantik des Schmerzens gewidmet ist, bemerkt er auch die Schwierigkeit
bei der Wiedergabe der Emotionen [Wiinsche, 32]. ,,Schmerzempfindung ist nicht
in das symbolische Medium der Sprache iibersetzbar, sie weist geradezu eine
Resistenz gegen Sprache, einen Widerstand gegen alle Formen der Objektivierung
auf. <...> Als intimste Erfahrung, als ‘radikale Subjektivitdt’ ist Schmerz abgetrennt
von Diskursen und Praktiken, von  vorstrukturierten  kollektiven
Sinnzusammenhéingen. Schmerz ist ein monolithischer Block, der dem Angriff der
Sprache standhilt“ [Tanner,495]. G. Wiinsche lenkt noch besondere
Aufmerksamkeit auf die Philosophie von Wittgenstein. Wittgensteins Modell weist
daraufhin, dass Schmerz immer in dem Moment zum Wissen wird, in dem er durch
die vermittelnde Weise der Sprache ausgedriickt wird [ Wiinsche, 36]. Man kann

daraus schlielen, dass die Emotionen dank der Sprache eine Form des Ausdrucks



finden. Sie horen auf, reine innere Erfahrungen zu sein, sondern nehmen eine
beschreibende ,,Hiille* an.

Das Forschungsthema der Emotionsreprasentation in der Sprache ist
heutzutage ein hochaktuelles Thema, obwohl das Interesse daran bereits im 20.
Jahrhundert begann. Um die semantischen Zonen von Leid und Freude zu
bestimmen, sollten die Ergebnisse anderer Arbeiten berilicksichtigt werden.
M.V. Adamova stellt z.B. fest, dass die semantischen Kategorien Freude und Trauer
einander entgegengesetzt sind, dennoch gibt es eine Relation zwischen ihnen. Die
Autorinunterscheidetauch drei Arten von Wortschatzgruppen, die Emotionen in der
Sprache umsetzen: Benennungs-, Ausdrucks- und Beschreibungswortschatz
[AnamoBa, 8]. Uberschneidung der Zonen Freude und Trauer passiert in den
gleichen Sphéren der begrifflichen Bedeutungen [Anamosa, 9]. Das beweist die
Verbindung zwischen diesen beiden polaren Emotionen. An dieser Stelle ist es
wichtig zu beachten, dass sich in der vorliegenden Arbeit die Emotion,, Trauer auf
die semantische Zone des Leides bezieht, sodasses filir die Forschung auch wichtig
ist, diese Emotionim Zusammenhang mit der Emotion Freude zu betrachten.

M.V. Adamova stellt fest, dass ,,Freude* als etwas Positives interpretiert
werden kann, das mit der gehobenen Stimmung und der Zufriedenheit
zusammenhingt. ,,Freude® ist ein emotionaler Zustand des Gliicks, der mit einer
Person oder einem Objekt sowie mit einem angenehmen Ereignis verbunden ist
[Anamona,9]. ,, Trauer” ist umgekehrt ein negativer Gefiihlszustand, der oft mit
einem Verlust, einem Unfall oder einer Enttduschung verbunden ist [ Axamoga, 9].
Obwonhl diese Definitionen die Emotionen in der Gegenwartssprache beschreiben,
sind sie auch fiir den folgenden Vergleich mit der Bestimmung dieser Emotionen in
der mittelhochdeutschen Sprache wichtig. Schon kann man behaupten, dass die
Trauer fiir die Mystiker oft mit dem Verlust der Vereinigung mit dem Gott
verbunden. Hier kann man auch hinzufiigen, dass A.V. Ryabkova auch fiir das
moderne Deutsch als Kernbegriffe ,,Freude® und ,, Trauer* herausstellt. Fiir die

russische Sprache sind das ,,pagocts“ 1 ,,icuanp‘ [PsOkoBa, 15].



Im Vergleich zu M.V. Adamova erforscht 1.G. Sajaz die Représentation der
Emotionen Leid und Freude in den mittelhochdeutschen Werken. Die Autorin hebt
hervor, dass diese emotionalen Konzepte im Mittelalter am stdrksten vertreten
waren. Fiirdie Konzepte hebt |.G. Sajaz die Kerne, d.h. Basislexeme, hervor: vréude
und leit (obwohl die Dominanten auch jamer, not, sorge sein kénnen). Aus ihrer
Forschung ist festgestellt, dass die Freude fiir einen mittelalterlichen Menschen oft
mit der Vorstellungvom Himmel (als ein Paradies) verbunden ist. Die Freude wird
auch mit Frithling und Sommer assoziiert, da sie Licht und Wéarme symbolisieren.
Noch ist die Freude oft mit dem jungen Alter verbunden [3asm, 17]. Das Leid
assoziiert man umgekehrt sowohl mit der Holle als auch mit dem Erdenleben. Noch
ist das Leid mit den dunkeln Farben und mit dem élteren Alter verbunden [3asiz, 18].
Bemerkenswertist auch, dass es eine groBere Anzahl von sprachlichen Ausdriicken
fiir den emotionalen Begriff , Trauer gab. Diese Merkmale sind besonders
bemerkenswert fiir diese Forschung. Diese Bestimmungen sind fiir die
mittelhochdeutsche Literatur typisch. Einerseits ist es notwendig, sie mit den
Bestimmungen aus dem mystischen Text zu vergleichen, und andererseits ist es
wichtig, sie mit den Bestimmungen aus den altrussischen Texten zu vergleichen.
Dann wird es méglich sein, Ahnlichkeiten und Unterschiede in den Bedeutungen
von Emotionen in verschiedenen Kulturen festzustellen.

Es gibt auch weitere Studien iber Emotionen in den deutschen
mittelalterlichen Texten. Bei der Analyse der Darstellung von Emotionen in
Hartmann von Aues Roman ,,Erec* kommt L.F. Birr-Tsurkan im Vergleich zu I.G.
Sajaz zu dem Ergebnis, dass darin Nominalisierungen mit der Bedeutung von Freude
tiberwiegen [bupp-llypkan, 107]. Aber die Analyse des Romans ,, Tristrant* von
Eilhart zeigt im Gegenteil die Pravalenz der negativen Emotionen. L.F. Birr-Tsurkan
kommt auch zum Schluss, dass dies typisch fiir mittelalterliche Literatur ist [Birr-
Tsurkan, 36]. Bis jetzt kann man feststellen, dass die deutschen mittelalterlichen
Texte mehr durch die Manifestation der Emotion des Leidens gekennzeichnet sind.

Die Arbeit von F. Mauer kann man als klassisch bezeichnen. Der Autor

erforscht das Leid im Nibelungenlied. Seine Beobachtung ist besonders
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bemerkenswert: ,,Der Christ weill auch, dass es einen Sinn hat, wenn ihm Gott Leid
schickt; oder er weil, dass er als stindiger Mensch schuldig ist, und dasser das Leid
als Strafe oder als Bulle oder zur Lauterung braucht oder verdient hat“ [Mauer, 1].
Dies ist wichtig zu beriicksichtigen, wenn man die Emotion des Leides in den
religiosen Texten analysiert. Das Leid bekommt der Mensch vom Gottund er sucht
nach einer Erklarung dafiir. Wenn Gott ihm mit diesem Leid ausgestattet hat, dann
muss es zur Befreiung von seinen Siinden angenommen werden. R. Hermann
beschreibt auch kurz die Emotionen von Leid und Freude im Nibelungenlied. So
kann mhd. leit im Text sowohl im Sinne vom Leid als auch im Sinne von der
Beleidigung sein, aufgrund deren die Figuren seelischen Schmerz erleben
[Hermann, 135]. Die Emotiondes Leides kann in den Texten verschiedene Formen
annehmen. Aber es ist wichtig zu beriicksichtigen, dass die erwahnten Studien zwar
die religiose Komponente der Texte beinhalten (dem Gott zu dienen ist eines der
Hauptziele des mittelalterlichen Menschen), aber sie die Emotionen in Epen und
Ritterromanen widerspiegeln. Im Gegensatz zu den in der Arbeit untersuchten
Texten steht dort die Religion im Hintergrund. Wie N. Largier richtig feststellt,
enthalten mittelalterliche religiose Texte, die die Vorstellung einer ekstatischen
Vereinigung zwischen dem Menschen und dem Gott haben, oft tiefe und subjektive
emotionale Erfahrungen und nicht nur Geschichtenvon Zuneigung [Largier, 364].
Negative Emotionen in der russischen Sprache hat z.B. E.E. Stefanskij
erforscht. Er behauptet, dass die AuBerung der negativen Emotionen in der
russischen Sprachkultur eine Prioritdt des Kollektiven ist [ Ctedanckuii, 14]. Hier ist
wichtig, die beiden Begriffe die Trauer (russ. epycms) und der Kummer (russ.
neuanw) zuunterscheiden. Der Autor definiert die Trauer als eine personliche, intime
Erfahrungund den Kummer als eine kollektive Erfahrung, die mit der Erfahrung des
Todes eines geliebten Menschen verbunden ist. Gleichzeitig kann die kollektive
Trauer ein leichtes Gefiihl symbolisieren, da sie ,,eine Form des Kontakts mit dem
Verstorbenen“ist [Ctedanckuii, 21]. Der Gram (russ. mocka) wird von dem Autor
nicht nur als Erscheinungsform einer personlichen Emotion charakterisiert, sondern

auch als ,der Wunsch, verlorene soziale Bindungen wiederherzustellen
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[Credanckwmii, 21]. Solche Methode, die Emotionen nicht nur als individuelles
Phianomen, sondern auch als kollektive Eigenschaft zu beschreiben, zeigt die
Nachfolge der emotionalen Wahrnehmung innerhalb einer Kultur.

Was die altrussische Sprache anbetrifft, sind z.B. die Ergebnisse der Studie
von N.M.Dmitrieva erwédhnenswert. Die Autorin stellt fest, dass der Begriff
,Freude® in der christlichen Darstellung eine Reihe von verwandten Begriffen hat,
zum Beispiel: ,,Liebe”, ,,Barmherzigkeit®, ,,Seele®, ,,Erlosung* [ [Imutpuesa, 24].
,,Freude“ist sowohl mit der Liebe zum Nachsten als auch mit dem Glauben an das
Seelenheil verbunden. N.M. Dmitrieva unterscheidet auch zwischen ,,menschlicher
Freude®, diemit der inneren Seelenwelt des Menschen verbunden ist, und ,,g6ttlicher
Freude®, d.h. dem Gefiihl der Gnade. Die Autorin zitiert eine Reihe von
kirchenslawischen Lexemen mit Worterbuchdefinitionen und stellt auch einige
Unterschiede in den Bedeutungen der Lexeme im Vergleich mit dem altrussischen
Worterbuch fest. Im Laufe der Studie schlieBt N.M. Dmitrieva, dass die Freude
sowohl zur geistigen als auch zur materiellen Sphére gehort.

Im GrofBlen und Ganzen lisst sich beobachten, dass die Forscher bei der
Analyse von emotionalen Reprasentationen in den modernen Sprachen dazu neigen,
fiir die untersuchten semantischen Felder die folgenden Kernbegriffe zu
unterscheiden: nhd. Freude — Trauer und russ. padocms — neuann. Anderseits
betonen mittelalterliche Texte haufiger als Kernbegriff das Leid statt der Trauer.
Der Kernbegriff fiir die positive Emotion bleibt die Freude.

In dieser Arbeit sind Leid und Freude auch als Kernbegriffe gewéhlt. Die Wahl
von Leid statt der Trauer ist darauf zuriickzufithren, dass dieses Lexem fiir
mittelalterliche Texte charakteristischer ist, aber auch, weil es den Begriff der Trauer
beinhaltet. In der vorliegenden Forschung gehren zu der semantischen Zone des
Leides alle Zustidnde, die bei einer Person korperliche und geistige Schmerzen
verursachen. Unter geistigem Leid werden in diesem Werk alle unangenehmen
Empfindungen verstanden, die ein Mensch auf der mentalen und emotionalen Ebene
erleben kann. Zu der semantischen Zonen der Freude gehoren alle angenehmen und

positiven Gefiihle, die bei einer Person verursacht werden konnen.
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1.3Religioser Diskurs

In der Arbeit werden Texte mit einem bestimmten religiosen Charakter
untersucht, die fiir deutsche und russische Traditionen typisch sind. Deshalb ist auch
wichtig, die fiir spirituelle Texte charakteristischen Merkmale zu beriicksichtigen.

In diesem Zusammenhang schreibt  N.B. Metschkovskaja: ,,Aus semiotischer
Sicht sind Sprache und Religion mit ihrem Inhalt und der Art und Weise ihrer
Ubermittlung zwei unterschiedliche Zeichensysteme. Der Inhaltsplan der Sprache
und der Inhaltsplan der Religion sind zwei verschiedene Bilder der Welt (zwei
Bilder, zwei Modelle der Welt), sodass Sprache und Religion in Bezug auf die
Semiotik zwei modellierende semiotische Systeme sind* [ Meukosckast, 3]. Obwohl
die Systeme gegensitzlich sind, haben sie bestimmte Verbindungen, weil sie im
menschlichen Bewusstsein tief verwoben sind [Meukosckas, 4]. So in der
Verbindung von Sprache und Religion entsteht religioser Diskurs, mit seinen
spezifischen Merkmalen.

,Religioser Diskurs ist eine (sprach)-denkende Tatigkeit, die die Realitét
beobachtet und aufdie Bildung, Ubersetzung und Modifikation von dogmatischem
Denken, sakraler Weltanschauung und mystischer Erfahrung abzielt* [ILlykuna,
Xazamxku, 36]. Wenn man sich an Gott wendet, wird man zu einem Teilnehmer des
religiosen Diskurses. Bei der Beeinflussung des Adressanten auf den Adressaten
durch einen religiosen Text ist es wichtig, die universelle Struktur des Weltbildes
(nationales Weltbild) zu beriicksichtigen, in dem sich die Teilnehmer der
Kommunikation befinden. Die Autorinnen unterscheiden in dieser Struktur mehrere
Ebenen: ,universelle, geographische, zivilisatorische, geschlechtsspezifische,
religiose, bildungsbezogene und individuelle Ebene® [ [I{ykuna, Xa3zanxwu, 38].

Hier entsteht aber die Frage: was ist liberhaupt die Religion? Im deutschen
Worterbuch von Briidern Grimm steht zwei Definitionen fiir den Begrift die
Religion. Einerseits ist das ,,ein system von lehren, welche sich auf das verhiltnis
des menschen zu gott beziehen, satzungen die den cultus betreffen, andererseits ist

das ,,das subjective verhalten zu gott, die ehrfurchtund hingabe an ihn*“ [DWB]. Fiir
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diese Arbeit passt in erster Linie die zweite Definition, weil das Verhalten zu Gott
hier besonders wichtig ist. Aus dem Verhalten und Glaube entstehen die
beschriebenen Emotionen. Auch an dieser Stelle ist auf N.B. Metschkovskaja zu
verweisen, die sich hierzu folgendermaflen duflert: ,,In jeder Religion gibt es nach
den Vorstellungen der Glaubigen eine Art Verbindung, eine Vereinbarung, einen
Vertrag zwischen den Menschen und den héheren® [Meukosckas, 28]. Das bedeutet,
dass jede Religion ein mystisches Element in sich selbst hat. Die Autorin
kommentiert diese Phdnomene folgendermallen: ,,Mystische Kommunikation
bedeutet, dass ein Mensch Gottes Antwort hort, weil3, versteht, was thm vom
Himmel gesagt wurde®™ [Meukosckas, 29]. Der Text von Mechthild von Magdeburg
kann genau als mystisch bezeichnet werden, da es ihre Offenbarungen der
Gemeinschaft mit dem Gott sind. Die Viten zeigen nicht dieselbe direkte
Kommunionmit dem Gott, aber sie implizieren sie. Die Figuren selbst wenden sich
an den Gott. Und obwohl sie keine direkte Antworterhalten, handeln sie so, wie sie
es fur richtig halten. Das heif3t, sie handeln so, wie Gott es von ihnen erwarten wiirde.

E.A.Kozhemyakin erklart: ,,Die Sprache der Religion — ihre lexikalisch-
grammatischen Merkmale, stilistischen Mittel und Sprechakte — ist auf die Losung
eines der Grundprobleme des religidsen Diskurses ausgerichtet, namlich Mittel zu
finden, um das Referenzsystem adidquat auszudriicken* [Koxemsikun, 38]. Das
heif3t, die Erfahrungen des Mystikers konnen nicht vollstandig ausgedriickt werden,
aber mit Hilfe des religiosen Diskurses werden sie zumindest teilweise zuganglich.
Der Autor nennt zwei Wege, wie dies erreicht werden kann: Zum einen sind es
expressive Mittel der Sprache, mit denen ,,intuitives Verstdndnis* beim Leser
hervorgerufen wird. Zum anderen ist es die Verwendung ,konservativer
sprachlicher Mittel, zu denen veraltetes Vokabular, religidse Terminologie und das
Zitieren heiliger Texte gehoren [Koxemsikun, 38]. Dazu stellt auch E.V. Bobyreva
fest: ,,Aufgrund seiner didaktischen Ausrichtung bleibt der religiose Diskurs eine
endlose Quelle von Wertevorschriften fiir den Menschen [BoOsipeBa, 164]. Die
Wichtigkeit einiger Textfragmente kann durch eine Prizedenz bestimmt werden, die

intern und extern sein kann. Intern bezieht sie sich auf die Zitierung der Haupttexte
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des religiosen Diskurses (z. B. die Heilige Schrift), extern aufvorangehende Namen,
AuBerungen und Situationen [bo6sipeBa, 165]. Solche Merkmale lassen sich bei den
zu analysierenden Texten beobachten, die im Kapitel 2 ndher vorgestellt werden.

Mystische Sprache beruht sich in personlicher Erfahrung. Der Mystiker steht im
Dialog nicht mit Menschen, sondern mit der Offenbarungsstimme der gottlichen
Weisheit. Meister Eckhart glaubte, dass die Transformation der Mystik in Sprache
von innen kommen muss. Die Worte miissen durch die mystische Erfahrung
hervorgerufen werden und sie ausdriicken, indem sie ihre Wahrheit bestétigen. Der
Mensch muss in der Stille aufdas Wort Gottes horen und dann, aus der Stille heraus,
zu den Worten kommen, die es ermdglichen, ,,offenbarlich das Dunkel gottlicher
Weisheit zu erleuchten®[Liiers, 8]. B. Boesch hebt auch hervor:,,Die Wahrheit und
Echtheit des mystischen Gedichts bestdnde lediglich im Einklang zwischen dem
eigenen religiosen Erleben und der vollkommenen sprachlich-dichterischen
Gestaltung. Diese Wahrheit oder Echtheit ist dann keine andere als die einer jeden
dichterischen Schopfung™ [Boesch, 227].

Die Mystiker versuchen, mit Hilfe der Sprache auszudriicken, was Gott thnen
mitgeteilt hat, was unaussprechlich ist. Im Bestreben, dem Irdischen und Bildhaften
zu entsagen, um die Seele auf das rein Geistige und Gottliche zu lenken, sind sie
sich dennoch des empirischen, sinnlich-geistigen Charakters des menschlichen
Seelenlebens bewusst und versuchen daher, mystische Erfahrungen durch bildhaften
Ausdruck zu verdeutlichen. Symbolik und Mystik sind untrennbar miteinander
verbunden. Durch Symbolik vermitteln Mystiker das unaussprechliche gottliche
Wort [Liiers, 12].

D.S. Lichatschow betont, dass die kirchliche Literatur zur ,,hohen‘ Literatur
gehorte, also sollte anders als die Alltagssprache sein:,,Daher das Streben, die sich
durch das gesamte Mittelalter zieht, die Sprache der hohen Literatur zu einer
,heiligen® Sprache zu machen, unantastbar fiir den Alltag, nicht fiir jedermann
zuginglich, gelehrt, mit einer komplizierten Orthographie® [JIuxaues, 1971, 125].
Es wurden allgemeine Beschreibungen statt spezifischer Terminologie verwendet.

Die Autoren versuchten, die Figuren zu erhohen. D.S. Lichatschow fiihrt ein
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Beispiel fiir die Beschreibung der Eltern von Abraham von Smolensk an: es gibt
keine Angabe iiber ihre Namen und Positionen, aber es gibt eine allgemeine
Beschreibung ihrer Tugenden [JIuxaues,1971,125]. In der Forschung von
M. Egerding gibt es auch Hinweise auf die Erhabenheit der religiosen Sprache.
Mechthild verwendet keine Metaphern, die die Ahnlichkeiten zwischen dem
Menschen und Gott ausdriicken [Egerding, 1997, 1, 69]. Das heifit, Gott bleibt
immer etwas Gehobenes. Dabei beschreibt sie mit Metaphern die Eigenschaften, die
man besitzen muss, um eine liebende Beziehung zu Gott zu erfahren
[Egerding, 1997,1,67]. Natiirlich geht es um tugendhaftes Verhalten des
Menschen.

Das heif3t, die Erhabenheit des religiosen Textes ist am Beispiel von Mechthildes
Werk zu sehen. Der Mensch kann nicht Gott gleich sein. Gott ist souverdn und steht
tiber den Menschen. Gleichzeitig kann der Mensch seine Barmherzigkeit
emp fangen, wenn er sich tugendhaft verhilt und auf die Siinden verzichtet. Dann
kann er gottliche Liebe spiiren. In den russischen Texten findet sich auch der
Wunsch, durch ein frommes Leben gottliche Gnade zu erhalten.

Wenn man iiber die Sprache der religiosen Texte spricht, sollte man eine
bestimmte VVorlage nicht vergessen. Die Autoren bringen in ihre Texte e gesammelte
Erfahrungen ein, die sich unter dem Einfluss verschiedener Faktoren gebildet haben.
Zum Beispiel konnen Gebete die Wahrnehmung der Welt und den emotionalen
Zustand einer Person beeinflussen. Wie N. Largier bemerkt, werden Gebete zu einer
Gewohnheit, die die Sinneswahrnehmung beeinflusst [Largier, 2009, 962]. Hier
kann man einen Riickblick zum vorigen Paragrafen machen und erneut feststellen,
dass die emotionale Wahrnehmung durch die Kultur geformt wird. Das heif}t, beim
Lesen mittelalterlicher religioser Texte kann man auch die Erfahrungen des Autors
sehen, die er selbst beim Lesen von Gebeten gesammelt hat.

Bei der Analyse der mittelalterlichen Texte sollte man ein Verstdndnis haben,
dass die mittelalterliche Kultur, wie jede andere, auch ein stereotypes Denken hatte.
Aus der Beschreibungvon E.L. Beresowitsch geht hervor:,,Die Haupteigenschaften

des Stereotyps — Axiologismus, Apriorismus (schwache Einbeziehung oder Nicht-
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Einbeziehungin die Sphére der personlichen Erfahrung), RegelmaBigkeit, Stabilitit
- fithren zu einer Reihe von Folgen* [bepe3oBud,22]. Zu den Folgen gehoren:
anschauliche Subjektivitat, Typisierung, Eingliederung in dem Bereich des naiven
Bewusstseins und hohe Variabilitat, die auftritt, wenn die gleichen Bedeutungen als
Teil verschiedener Stereotypen vorkommen. ,,Und auch die Breite der
Erscheinungsformen: Ein Stereotyp muss auf vielfdltige Weise und in
unterschiedlichen kulturellen Codes dargestellt werden* [ bepe3osuy, 23]. All das
charakterisiert ethnisches Stereotyp, das gemeinhin als ,,eine stabile Reihe von
naiven Vorstellungen iiber eine Nation, ein Volk, die die Besonderheiten der
volkstiimlichen Psychologie widerspiegelt” verstanden wird. [ bepe3zoBuy, 23]. ES
geht auch darum, eine bestimmte Kultur im Kopfaufzubauen. Einerseits kann man
iber die Stereotypie des mittelalterlichen Menschen in Bezug auf die Religion
sprechen. Andererseits ist es, wie oben bereits erwédhnt, flir einen Menschen
charakteristisch, seine Emotionen nach einem bestimmten ,,Szenario* zu zeigen.
Man kann also auch von einer Stereotypie der Emotionen sprechen.

Im GroBen und Ganzen versucht man in der vorliegenden Arbeit eine
Verbindung zwischen der Sprache, der Emotion und der Religion zu beschreiben.
Die Religion ruft im Menschen bestimmte Emotionen hervor, die durch die Sprache
eine verbale Form erhalten. Das ist ein Versuch herauszufinden, wie diese drei Dinge
in zwei verschiedenen Kulturen des Sp dten Mittelalters verbunden waren.

1.4 Historischer Uberblick

Wenn man weiter iiber den Einfluss der kulturellen Entwicklung auf den
Ausdruck von Emotionen berichtet, muss man auch den historischen Kontext der
betreffenden Epoche beriicksichtigen.

Im 13. Jh. gehorten die deutschen Lander zum Heiligen Romischen Reich. Es
gab einen deutschen Thronstreit zwischen Philipp von Schwaben und Otto IV. im
Heiligen Romischen Reich. Die Fiirsten versuchten zu dieser Zeit, ihre Territorien
zu bewahren. Nach der Ermordung Philipps wurde Otto IV. der Hauptanwirter auf
den Thron. Aber Papst Innozenz I1l. unterstiitzte den jungen Staufer Friedrich Il.,
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den Sohn von Heinrich V1., dem ehemaligen Herrscher des Heiligen Romischen
Reiches [Hilsch, 164]. P. Hilsch bemerkt, dass Friedrich ein erfolgreicher Politiker
war, aber sein Sohn Heinrich VII. hatte weniger Gliick [Hilsch, 166]. Nach dem Tod
Friedrichs Il. beginnt eine Zeit des Interregnums, die 1271 mit der Krénung Rudolfs
von Habsburgendet [Hilsch, 198].

Was die Gesellschaft anbetrifft, herrschte im ganzen Reich eine strenge
Standeaufteilung. B. Meyer-Kahrweg fiihrt als Beispiel ,,das Drei-Stdnde-Modell“
an und fasst in ihrem Buch so zusammen: ,,Es gab solche, die beteten, solche die
Kriege fiihrten, und solche, die arbeiteten* [Meyer-Kahrweg, 59]. F. Rexroth
vergleicht das Stindemodell und das System der Freien und der Unfreien und
verdeutlicht, dass die Menschen im Stdndemodell nicht nach der Hierarchie, sondern
nach den Funktionen gegliedert waren: diejenigen, die kamp fen, schiitzen die, die
arbeiten und beten. Wer arbeitet, erndhrt die, die kdmpfen und beten. Wer betet,
sorgt demnach flir das Seelenheil derer, die kimpfen und arbeiten [Rexroth, 25]. Das
heil3t, die Menschen lebten im Standemodell in einer Verbindung, sie bildeten eine
Artvon Symbiose.

Ab 13. Jh. beginnt fiir Deutschland die Bliitezeit der mystischen Literatur.
B. McGinn hebt die Periode von 14. bis 16. als die enthusiastischste fiir die Mystik
hervor, obwohl sich die Frauenmystik schon in den 12. — 13. Jh. aktiv entwickelte.
Obwonhl die Mystik in ganz Westeuropa verbreitet war, zeichneten sich die
deutschen Linder besonders aus: zum einen durch die grofle Anzahl der
entstandenen Texte, zum anderen durch die Kreativitit der groBen Mystiker
[B. McGinn, 2].

Was die Rus angeht, ldsst sich das 13. Jh. durch ein wichtiges politisches Ereignis
abgrenzen, das auch die Entstehung der Martyrien beeinflusste: Mongolische
Invasionder Rus von 1237 bis 1240. Dassich die Vita von Abrahamvon Smolensk
auf die Zeit vor der mongolischen Invasion bezieht, ist es notwendig, die
Beschreibung mit Smolensk dieser Zeit zu beginnen. Die Kloster befanden sich
damals in den oder in der Nihe von Stadten, und die Vorsteher waren im 6ffentlichen

Leben aktiv [Penoros, 62]. Smolensk war bereits im 12. Jahrhundert eines der
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kulturellen Zentren der Rus. Es war die Heimatstadt des zweiten Metropoliten
Clemens von Smolensk (Kinument Cmomsitia), der als Philosoph bezeichnet werden
kann. In Smolensk gab es eine Gemeinschaft von Menschen, die sich mit der
Interpretation der Bibel beschéiftigten. Eine solche Umgebung der kulturell-
erzicherischen Tétigkeit wurde zur Grundlage fiir die Bildung der geistigen
Personlichkeit Abrahams [@enoros, 63].

V.A. Kutschkin betont, dass es fast unmoglich ist, die detaillierte Beschreibung
der Rus am Ende des 13. — 14. Jh. zu geben, da es sehr wenige der historischen
Quellen gibt [Kyukun, 7]. O.V. Tvorogov bezeichnet diese Epoche als eine sehr
schwierige Zeit. Viele groBere Stadte wurden durch die Goldene Horde gebrannt und
zerstort, Tausende von Menschen wurden getdtet und viele in Gefangenschaft
genommen. ,,Durch den Tod der Handwerker und Meister gingen in Russland einige
Handwerksarten verloren, der Steinbau horte fast auf, die Tatigkeit der Chronisten
ging stark zuriick und das kulturelle Leben des Landes nahm ab*
[TBoporos, 1994, 50].

Seit dem 12. Jh. wurde Twer eines der wichtigen politischen Zentren fiir die
Wladimirer Fiirsten, und seit dem 13. Jh. war es das Zentrum eines separaten
Fiirstentums, das den Twerer Fiirsten die flihrende Rolle auf der politischen Arena
des Nordostens Russlands brachte. Zum 14. Jh. versuchte Twer im Biindnis mit
Moskau, die Machtiiber die Fiirstentiimer Wladimirund Nowgorod zu erlangen und
fiihrte einen gemeinsamen Kampfgegen das tatarisch-mongolische Joch. Doch bald
begann zwischen ihnen der Kampfum die groBherzogliche Macht [Kyukum, 5].
Infolgedessen wurde Michail von Twer, der die Unterstiitzung des Adels und der
Kirche hatte, ein Groffiirst. Bald ging dieser Titel auf Juri von Moskau iiber, sodass
es zu einer erneuten Feindschaft zwischen Twer und Moskau kam. Es endete nach
der Hinrichtung von Michail von Twer in der Horde [KyukuHs, 6]. Natiirlich bedrohte
das mongolisch-tatarische Joch auch das Heilige Romische Reich an seinen

Ostgrenzen, aber Russland erlitt weitaus groBBere Schaden.
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1.5Mystische Tradition

,,Die Tradition ist eine besondere Art der verbalen Kultur, die eine
untergeordnete Position der Individualitit des Autors in der Gesamtheit der
kollektiven poetischen Erfahrung einnimmt“ [Boumapxo, 293]. N.A. Bondarko
schreibt auch, dass die Tradition durch Texte geschaffen wird, die den verschiedenen
Genres angehoren konnen, aber inhaltlich dhnlich sind [bornapko, 294]. Dazu
gehort auch mittelalterliche mystische Tradition.

Mystik war ein elitdres Phdnomen. Es galt als ein Hohepunkt religioser
Erfahrung, die nicht alle Glaubigen erleben konnten [Dinzelbacher, 4]. Selbst das
Wort,,Mystiker* wurde im 18. Jahrhundert entstanden. Es wurde von den Menschen
eingefiihrt, die sich mit paranormalen religiosen Phanomenen beschéftigen. Unter
der Mystik versteht man eine besondere religiose Erfahrung. Um solche Erfahrung
zu erwerben, muss man nicht nur eine gottselige Lebensweise flihren, sondern auch
Erfahrungen rational ausdriicken. R. Margreiter bemerkt, dass man mit der Mystik
in eine Reihe solche Worter stellen kann: ,Vernunft®, ,Leben‘, Existenz’, ,heilig’,
,Gott* oder ,Natur’ - die zur Verkorperung von Weltanschauungen und
Orientierungspunkte des Lebens werden und zur Ideologiebildung fiihren
[Margreiter, 41]. P. Dinzelbacher fiihrt folgende Definition ein: ,,Mystik ist der
Wunsch eines Menschen nach direktem Kontakt mit Gott durch personliche
Erfahrung schon in diesem Leben, seine Gefiihle und Reflexionen auf diesem Weg
und schlieBlich die Erfiillung dieses Wunsches* [Dinzelbacher, 4]. Flir Mystiker war
die reale Welt nicht so wichtig wie die gottliche [Ruh, 12]. A.M. Haas ist der
Meinung, dass ,,Mystik eine Grundtendenz der menschlichen Existenz auf die
Einheit mit dem Grund verstanden ist, von dem her und auf den hin das Leben
verlauft[Haas, 27].

Mystische Erfahrung kann als eine erotische Vereinigung der Seele mit einem
gottlichen Geliebten oder als eine Identitdt von Selbst und Gottheit beschrieben
werden. Auch die ,Einigung mit Gott‘ kann durch die Imitation der Passionen, d.h.

durch absichtliche Selbstverletzung, erreicht werden [Dinzelbacher, 9]. Jeder sieht
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die unbegreifliche Vereinigung mit dem Gott auf seine Weise. Manche beschreiben
es als eine Hochzeit mit dem Gott, als eine libermenschliche Vision, als totale
Unterwerfung unter Gott oder als etwas ganz Unaussprechliches. Dieser Zustand
wird in der Forschungsliteratur als ,unio mystica‘ bezeichnet, was ,,geheimnisvolle
Vereinigung mit Gott* bedeutet [Stormer-Causa, 11]. Der Ausdruck ,Gottleiden®
bezieht sich einerseits auf die Struktur der Passivitit, des ,reinen Leidens® in der
Einigung (,unio®) jenseits aller Willensanstrengungen und geplanten Handlungen,
und andererseits auf das Leiden im wortlichen Sinne: Unzufriedenheit, Schmerz,
Not. Dieses letzte Leiden ist sicherlich nicht durch die ,unio‘ selbst verursacht,
sonderndurch seinen Weggang, seine Abwesenheit [Margreiter, 87].

P. Dinzelbacher schreibt auch, dass die Kommunikation mit Gott ohne
Vereinigung stattfinden kann. Zum Beispiel konnten einige Menschen die
Anwesenheit des Gottes fithlen, der mit ihnen kommunizieren konnte. Solche
Menschen wurden normalerweise Propheten [Dinzelbacher, 9]. In diesem
Zusammenhang ist es iiblich, die visionére Tradition, dieim 12. Jahrhundert endet,
und die mystische Tradition, die sie ersetzt hat, hervorzuheben. ,,Die Tradition der
deutschen mystischen Literatur der 13. — 14. Jh. ist durch eine Reihe von Faktoren
soziokultureller und sprachlicher Charaktere bedingt” [Bonmapko,294]. Die
Hauptstufe in der Entwicklung der mystischen Tradition ist das Hochmittelalter. In
dieser Zeit gibt es Verdnderungen bei den sozialen und intellektuellen Eliten: Das
Individuum braucht keine Gruppenbindung mehr. Das personliche ,,Ich* riickt in
den VVordergrund, was sich in der Literatur mit tiefer Selbstbetrachtung als Indikator
fiir geistige Entwicklung widerspiegelt [Dinzelbacher, 13]. Gleichzeitig entsteht ein
Schwerpunkt auf emotionalen Lebensbereichen. Die Liebe der Seele und der
Gottheit wird zum Sinn des Lebens [Dinzelbacher, 15]. N.A.Bondarko fiihrt
folgende Griinde fiir die Entwicklung der mystischen Tradition an: die
handschriftliche Tradition, die inhaltliche Gemeinsamkeit der Werke (Ausrichtung
auf die Vereinigung der Seele mit Gott), die Gemeinsamkeit der Verwendung

poetischer Ausdriicke, die Zusammensetzung der angewandten Gattungen, die
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Konzentration der Tradition in der Zeit [bonmapko,296], das Gebiet der
Traditionsverteilung, ,,soziokulturelles Umfeld und Institutionen [ bonaapko, 298].
Es ist auch wichtig, die emotionale Komponente der Texte der Mystikerinnen zu
erwiahnen. B. Weil} stellt fest, dass die ,,Riickkehr* nach der Einheit oft als
,.korperliches oder seelisches Leid* beschrieben wird [Weil3, 238]. Zum Beispiel ist
fiir Mechthild von Magdeburg das Ende der Einheit schrecklicher als tausend Tode.
Auch die Mystikerinnen nach der Ekstase konnen durch die Krankheiten und durch
das Verstédndnis, dass sie nicht in der Lage sind, ihre Erfahrung weiterzugeben,
gelitten haben [Weil3, 239]. Doch neben dem Leid erlebten sieauch Freude. Aufder
einen Seite ist es die Freude tiber die mystische Erfahrung, die stattgefunden hat.
Andererseits ist es die Freude des Erwachens: Gotterweckt den Korper wieder zum
Leben [WeiB, 243]. Auf diese Weise kann man beobachten, wie die mystische
Erfahrung eine Vielzahl von Emotionen in den Figuren hervorruft.
1.5.1 Mechthild von Magdeburg (1207 -1282)

Neben einem allgemeinen Verstdndnis der mystischen Tradition ist es auch
notwendig, das Leben und den geistlichen Weg von Mechthild von Magdeburg zu
berticksichtigen.

Mechthild stammte aus einer Adelsfamilie, war gut ausgebildet und verfiigte
iiber ausgezeichnete Kenntnisse der Ritterdichtung. Mechthild ging in hohem Alter
ins Kloster. Sie sagte liber sich selbst, dass sie kein Latein beherrschte, aber aus dem
Inhalt ihrer Texte kann man schlielen, dass sie ein wenig diese Sprache konnte.
Mechthild erlebte ihre erste mystische Erfahrung im Alter von 12 Jahren
[lanuna, 258].

Inihrer Jugend war Mechthild eine Begine, was ihre mystische Tradition stark
beeinflusste. ,,Die Grundlagen von Mechthildes religiosem Bewusstsein und
bildlich-symbolischer Sprache sind typisch fiir die damaligen Beginen*
[[anuna, 261]. Ihr geistlicher Mentor war Heinrich von Halle, der Mechthild
ermutigte, ihre Offenbarungen auf Pergament zu beschreiben, obwohl sie die ersten
Anweisungen von Gott erhalten hatte [Ruh, 247]. K. Ruh stellt fest, dass die Nonne
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in ihrem Buch héufig Allegorie verwendet, was bestitigt, dass sie eine gute
Ausbildung erhalten hat [Ruh, 257]. Mechthild verwendet in ihren Texten christliche
Symbolik und biblische Kontexte (z.B. bei der Beschreibung der Fauna).
E.R. Skvajrs schreibt: ,,Mechthild verwendet traditionelle Symbole biblischer
Kontexte und entwickelt sie, baut auf ihrer Grundlage vielschichtige allegorische
Konstruktionen, wobei sie die Hauptbotschaft inrer mystischen Erfahrung mit Hilfe
eines lebendigen und durchdringenden Bildes zum Ausdruck bringt: das raumlich
ausgedriickte gegenseitige ,,Schachtelung® der Seele und Christi ineinander
inspiriert den Leser sinnlich mit dem Wunsch nach Vereinigung mit Gott*
[Ckraiipc, 106]. G.A. Baevahebt auch die kiinstlerische Sprache der Offenbarungen
hervor:,,<...>(Mechthild) versucht dabei eine menschliche Sprache, eine Sprache,
die ihrer Herkunft, ihrer Zeit, ihrem Stand als Frau und der Gesellschaft ihrer Zeit
entspricht, zu verwenden“ [Baeva, 19]. Mechthild schrieb in ihrer niederdeutschen
Muttersprache mit mitteldeutschen Einsprengungen [Ruh, 250].

In ithrem Buch beschreibt die Nonne nicht ihre Visionen, sondern ihre
Offenbarungen der Liebe zu Gott [["anuna, 265]. Viele mystische Texte sind nicht
erhalten, aber Mechthilds Buch galt als eines der besten Werke der mystischen
Tradition, und so gelanges ihr zu tiberleben [["anuna, 269].

1.6 Tradition der Viten

Obwohl die mystische Tradition im russischen Mittelalter nicht verbreitet war,
gab es eine Tradition der Viten. In erster Linie geht es darum, die Genre der Viten
zu definieren. D.S. Lichatschow warnt davor, dass man bei der Betrachtung der
verschiedenen Genres der altrussischen Literatur von modernen Konzepten
abstrahieren muss. In der Rus gab es viele literarische Genres, aber im Laufe der
Zeit wurden die Grenzen zwischen ihnen undeutlich, sodass es nicht immer méglich
ist, eine genaue Definition zu geben. Zunichst waren die Namen der Texte vom
Inhalt abhangig: ,,Fiir altrussische Autoren war das Wort ,,Vita“ (,,»xutue) sehr oft
nicht so sehr ein Hinweis auf das Genre des Werkes, sondern auf das Thema der
Erzéhlung. Erst spéter (nicht frither als im 14. Jahrhundert) beginnt das Wort,, Vita“
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ein bestimmtes Genre der erzdhlenden Literatur zu  bezeichnen
[JTuxaues, 1971,13].

Wie D.S. Lichatschew bemerkt, verfolgte die Tradition der Viten didaktische
Ziele. Die Texte beschrieben geistige Briiche und eine Selbstentwicklung von
Gefiihlen. Die altrussische Literatur bezog sich oft auf die psychologischen Zustéinde
eines Menschen [JIuxaues, 2015, 13]. In Chroniken und Viten versuchten die
Autoren, einen idealisierten Helden darzustellen. Aber bei dieser Idealisierungging
es nicht um den Menschen selbst, sondern um seinen sozialen Status
[[Tuxaues, 2015,44]. Zum Beispiel kann man in der Vita von Abraham von
Smolensk beobachten, wie der Autor (sein Schiiler) seine Figur idealisiert und ihn
mit sich selbst vergleicht, um den Effekt zu verstéarken.

In dieser Arbeit werden die sogenannten Viten der Martyrer (My4ueHU4ecKre
xwutns) betrachtet. Dazu gehort zum Beispiel ,,Das Wortiiber den heiligen Mértyrer
Michail, den russischen Fiirsten, und Feodor, den ersten Bojaren in seinem
Fiirstentum®. Wegen der Invasion des Jochs litten alle Bereiche des Lebens der
mittelalterlichen Rus, einschlieBlich des religiosen Lebens. E.A. Andreeva hebt
hervor, dass zu dieser Zeit viele Kirchen zerstort wurden. Da die Tataren nicht
orthodox waren, war es das Hauptziel der russischen Fiirsten, den christlichen
Glauben zu bewahren und ihn durch das Martyrium zu verteidigen [Auapeesa, 5].
G.P. Fedotov betont: ,,Das Hauptmotiv der Heldentat ist selbstlose Liebe zu den
Menschen, die Bereitschaft, seine Seele ,fiir seine Freunde* zu geben*
[DPenoToB, 79]. Dieses Motiv dominierte im Leben der Fiirsten, die fiir russisches
Kriegten.

M.V. Antonova und E.M. Iwanovastellen fest, dass die Viten der Méartyrer einen
gewissen Handlungstopos haben. In den Episoden der Viten entstehen
hagiografische Situationen. ,,Die hagiographische Handlung basiert auf dem
Evangelienmuster, das den Handlungstopos definiert* [ AuToHOBa, BanOoBa, 175].
Wie oben bereits erwéhnt, sind Beispiele aus heiligen Texten und Verweise auf die
Namen von Heiligen fiir den religiosen Diskurs typisch. All dies l4sst sich in den in

der Studie betrachteten Viten beobachten. Den Handlugstopos beschreiben
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M.V. Antonova und E.M. Iwanovaso: “In der Regel enthilt die Handlung der Viten
der Méryter ein Treffen zwischen dem Peiniger und dem Martyrer, bet dem der
Peiniger den Verzicht auf den Glauben fordert und der Martyrer sich weigert, den
Anweisungen des Peinigers zu folgen. Dann folgen die Passionen, zu denen
Versuchungen und Qualen gehoren, dann das Gebet des Heiligen, das Wunder, der
Sieg des Heiligen tiber den Peiniger* [AnToHoBa, MiBanosa, 176].

Nach Annahme des Martyriums wurden russische Fiirsten heiliggesprochen.
Trotz der Tatsache, dass die Tradition der Heiligsprechung russischer Fiirsten aus
der griechischen Kirche stammt, gibt es zwischen den Kulturen einen wichtigen
Unterschied. Russische Fiirsten konnten im Gegensatz zu den griechischen Heiligen
nicht mit den Zaren gleichgesetzt werden, weil sie in ihrer Macht begrenzt waren.
G.P. Fedotoverklartdas so:,,Der russische Fiirst verkorpert weniger den Beginn der
Macht als den Beginn des Dienstes, er ist ein politischer, vor allem ein militarischer
Fiihrer der lokalen Welt“ [@enoToB, 72]. Der Wissenschaftler verweist auch auf die
,geistige Verwandtschaft mit dem Westen des alten vormongolischen Russlands,
mit seinem Kult der heiligen Konige und feudalen Ritter* [ egoTtos, 72].

D.S. Lichatschow stellt noch fest: ,,Nach orthodoxer Auffassung der Kirche hat
der Mensch Willensfreiheit. Er hat die Freiheit, zwischen Gut und Bose zu wihlen*
[JTuxaues, 2015, 124]. Ein Mensch wihlt seinen Weg, den er spéter andern kann.
Der Gerechte bleibt gewohnlich auf dem Weg des Guten. Ein Stinder kann biiflen
und ein Gerechte werden. Solche Transformationen sind fiir die kirchliche Literatur
des 14. — 15. Jh. typisch. Aber in der Literatur dieser Zeit wird der Charakter des
Helden fast nicht dargestellt, da der Charakter keiner ,,Verwandlung™ unterliegt. Er
kann sich entwickeln, bleibt aber stabiler und erlebt keine starken Verdanderungen.
Psychologische ,,Verwandlungen* sind fiir die Literatur der Viten des 14. —15. Jh.
typisch [JIuxaues, 2015, 124]. Als Beispiel zu diesen ,,Verwandlungen® gilt ,,Vita
von Stefan von Perm®. Vor der Taufe werden die Einwohner von Perm nur mit
negativen, nach der Taufe mit auBergewohnlich positiven Merkmalen beschrieben.
Der Akt der Taufe ist in diesem Fall eine Art ,,Wunder*, was in der Literatur der

Viten eine Notwendigkeit ist. Lichatschow schreibt dariiber: ,,Psychologische
25



Motivation wird durch ein Wunder ersetzt. Nur ein Wunder bringt Bewegung und
Entwicklung in die Biographie des Heiligen* [JIuxaues, 2015, 125]. A.V. Parunin
ist der Ansicht, dass,,die Autoren der Viten versuchten, eine symbolische Welt fiir
ihre Figuren zu schaffen, um ihren Handlungen eine sakrale, rhetorische
Konnotation zu geben* [ITap ynus, 98].

1.6.1 Abrahamvon Smolensk (1172-1221)

Wenn man zu den Figuren der Viten iibergeht, ist es notwendig, die
Betrachtung der Personen mit Abraham von Smolensk zu beginnen, da seine Vita
die friitheste ist, die in der Arbeit analysiert wird. Sie geht den Ereignissen der
mongolischen Invasionvoraus und ist die einzige detaillierte Vita des Heiligen, die
uns aus dieser Zeit tiberliefert ist. Nach seinem Tod wurde er in Smolensk verehrt
und auch in einer Moskauer Kathedrale heiliggesprochen. Die Vita wurde von
seinem Schiiler Ephraim geschrieben, der, wie G.P. Fedotov bemerkt, ein originelles
Bild des ,,russischen Heiligtums* schuf [®enotos, 63]. Uber die frithen Jahre
Abrahams gibt die Vita praktisch keine Informationen, aufBer dass er von Kindheit
an Interesse am geistlichen Leben zeigte und nach dem Tod seiner Eltern in ein
Kloster ging. Er las viel und sammelte fiir sich eine Bibliothek.

G.P.Fedotov weist auf, dass der Jiinger Abrahams versuchte, seine
zweiseitige Natur darzustellen: duflerlich ein armer Asket, aber innerlich ein
frohlicher Mensch. Durch seine Gebete und seine Arbeit wird er zu einem
rechtschaffenen Vorbild fiir seinen Schiiler [®enoTos, 64]. Der Heilige Abraham
hatte einen starken erbaulichen Charakter, der ihn von anderen Heiligen unterschied.
Er gab seinen Dienst nie auf, und als er aus seinem Kloster vertrieben wurde, ging
er in ein anderes, um dortzu dienen. Er besall die Gabe der Lehre, weswegen er bei
vielen unbeliebt war. [®Penoros, 65] G.P. Fedotov charakterisiert die Verfolgung
Abrahams als seine Grofitat [Denoros, 65]. Abraham verbrachte die letzten Jahre
bereits im dritten Kloster, wurde dort Hegumen und starb anschlieBend an einer
Krankheit.

Erwahnenswert ist auch der Schreibstil der Vita selbst. Ephraim, ein Schiiler

Abrahams, greift nicht nur auf die hagiographische Tradition des Nestors zuriick,
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sondernvergleicht seinen Lehrer auch mit vielen anderen Heiligen. AuBlerdem stellt
er, um seinen Lehrer zu erhohen, ihn sich selbst gegeniiber [KonsiBckas, 111].
E.L. Konjavskajastellt fest: ,, Traditionelle Selbsterniedrigung iibergeht sehr schnell
die Grenze des Notwendigen und entfaltet sich zu allseitiger Selbstbeschuldigung™
[Konsickas, 112].

1.6.2 Michail von Tschernigow (1179—1246)

Michail Wsewolodowitsch war der Fiirst in Pereslawl, Tschernigow und
Weliki Nowgorod, dann besall er Kiew und Galitsch. Wahrend der tatarisch-
mongolischen Invasion floh er nach Ungarn und dann nach Polen. Spéter wurde er
wieder Fiirst in Tschernigow [ TBoporos, 1992, 19].

Michail Wsewolodowitsch und sein Bojar Fjodor wurden am 20. September
1246 in der Horde hingerichtet, weil sie sich verzichten, die heidnischen Gotter
anzubeten. Der Text liber den Fiirsten kann eher als eine Erzahlung mit Ziigen einer
Vita charakterisiert werden [®enoToB, 76].

Trotzder Tatsache, dass der Tod des Fiirsten als ein Akt politischer Bestrafung
bezeichnet werden kann, da er die Botschafter des Khans totete, ist sein Tod ein
Martyrium, weil er bestimmte Ziige tragt. Im Verstdndnis, dass er mit dieser Tat
Kiew unter den Schlag des Khans gesetzt hat, entscheidet er sich unter der Leitung
des geistlichen Lehrers Johannes freiwillig, den Martyrertod anzunchmen
[®enoToB, 76].

A.V. Parunin hebt die eschatologischen Motive im Text der Hagiographie
hervor: ,,Die Bilder des Schreckens, der Angst und des Todes sind
Schliisselmomente der Geschichte, die mit dem christlichen Weltbild eng verwoben
sind“ [[Tapynun, 99]. Der Forscher stellt auch eine Opposition fest: auf einer Seite
sind die Tataren, die Ungliick iiber die Rus bringen, und auf der anderen Seite ist das
idealisierte Bild von Michail [ITapynun, 100]. So wird das Martyrium des Fiirsten
als eine Opposition von Gutemund Bosem gedacht.

1.6.3 Michail von Twer (1271—1318)
E.A. Andreevabetont, dass Michail Jaroslawitsch der erste Fiirst war, der den

Titel ,,Groffiirst von ganz Russland“ (,,Benukmii kHs3b Bcest Pycu®) trug
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[Aunnpeesa, 5]. Die Geschichte von Michail Jaroslawitsch wurde von verschiedenen
Personen iiberliefert und es gibt keine einheitliche Sichtweise seiner Personlichkett,
weil er einerseits zum Mértyrer wurde und in der Horde starb, und andererseits nach
seinem Tod Twer seine Stellung gegeniiber Moskau verlor. Schlielich wurde der
Fiirst 1549 als ,,Rechtglaubig™ (,,06;maroBepnsiii“) heiliggesprochen [Anapeesa, 6].

V.A. Kutschkin bemerkt, dass die Geschichte iiber den Tod von Michail
Jaroslawitsch in der Horde einen wichtigen Platz in der Geschichte einnimmt, da sie
die Daten des Zeitzeugen iiber die Ereignissein der Rus am Ende des 13 — Anfang
des 14 Jh. enthélt. Neben der Tatsache, dass Rus unter dem tatarisch-mongolischen
Joch stand, gab es auch Unstimmigkeiten zwischen den Fiirstentiimern [Kyukwus, 3].
G.P. Fedotow kommt zu dem Schluss, dass Michail von Twer ,,als Opfer einer
politischen Intrige seines Rivalen Jurij von Moskau im Kampfum GroBfiirstenamt
starb® [Denmoros, 78]. Die Vita selbst hat ,stark ausgedriickte nationale
Befreiungsideen® [Kyukun, 3]. Die Geschichte iiber den Tod in der Horde von
Michail Jaroslawitsch von Twer ist ein Denkmal des kulturellen und literarischen
Erbes.
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Fazit zum Kapitel 1

Wie die Analyse des theoretischen Materials gezeigt hat, sind Sprache und
Emotionen untrennbar miteinander verbunden und werden von Kultur und
Gesellschaft beeinflusst. Und das alles spiegelt sich im religiosen Diskurs wider.

In Bezug auf die erwédhnten Studien kann man schlussfolgern, dass die
deutsche mittelalterliche Kultur die Emotion des Leides stirker als die Freude zum
Ausdruck bringt. Das gleiche Ergebnis ist von altrussischen Texten zu erwarten, da
es verschiedene Anldsse fiir Leid gab.

Unter den zu analysierenden Texten kann man drei Kategorien unterscheiden:
es handelt sich um Vita eines Heiligen (Abraham von Smolensk), um Martyrien
(Michail von Tschernigow und Michail von Twer) und um Offenbarungen mit
hagiographischen Ziigen (Mechthild von Magdeburg).

Ein wichtiger Unterschied zwischen den Texten der mystischen Tradition
besteht darin, dass das Leid, das der Mystiker erlebt, gewohnlich von seiner
personlichen Kommunikation mit Gott herauskommt. In der Tradition der Viten

erlebt ein Méartyrer das Leid von dem Peiniger.
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Kapitel 2. Reprisentation der Emotionen ,,Leid*“ und ,,Freude*

In diesem Kapitel werden Kontexte mit der Wiedergabe der Emotionen
,Leid*“ und ,,Freude“analysiert. Wahrend der Analyse wurden 74 Kontexte, die die
Emotionen ,,Leid“und,,Freude ausdriicken, aus drei russischen Texten ausgewahlt.
Aus dem deutschen Text wurden 414 Kontexte mit den notwendigen sprachlichen
Représentationen ausgesucht. Eine so grofle Differenz in der Anzahl der Beispiele
ist auf mehrere Faktoren zuriickzufiihren. Erstens ist der Text von Mechthild von
Magdeburg grofer als die russischen Texte. Zweitens gehort der deutsche Text zum
Genre der mystischen Literatur, was eine aktive Beschreibung der vom Mystiker
erlebten Emotionen einschlie3t. Drittens: Im deutschen Text driickt die Autorin
selbst ithre Emotionen aus, wiahrend in den russischen Texten die Autoren die
Emotionen der Figuren beschreiben.

Alle Kontexte sind im Anhang gesammelt. Es ist wichtig zu beachten, dass
ein Anhang mehrere Beispiele fiir Lexeme mit der Bedeutung der jeweiligen
Emotion enthalten kann. In der Analyse werden die Kontexte in Altrussischen und
Mittelhochdeutschen angegeben. Die Beispiele haben Ubersetzungen ins Russische
und Deutsche. Furdie russischen Texte sind die Ubersetzungen von L.A. Dmitrieva,
S.A. Ssemjatschko und D.M. Bulanina angefiihrt. Fiir den deutschen Text sind
meine Ubersetzungen angefiihrt.

Die Analyse des zweiten Kapitels besteht aus mehreren Schritten. Erstens
werden die Bedeutungen der Lexeme in den Worterbiichern bestimmt. Zweitens
geht es darum, den Kontext zu analysieren und die Situation zu beschreiben, in der
die Emotion auftritt. Solche Auswertung hilft nicht nur, die Griinde fiir die AuBerung
der Emotionen, diein beiden Kulturen wichtigsind, zu identifizieren, sondernauch
zu bestimmen, wo die Unterschiede liegen. Insgesamt wurden drei Gruppen von
Kontexten bestimmt:

— Kontexte mit der Emotion,,Leid*;
— Kontexte mit der Emotion,,Freude®;

— Kontexte mit den Emotionen,,Leid*“und,,Freude®.
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In jeder Gruppe werden Beispiele mit der Analyse der Kontexte und Lexeme
gegeben. Am Ende jedes Paragrafen werden die Schlussfolgerungen zu der Gruppe
angegeben.

2.1 Kontexte mit der Emotion ,,Leid“

Die Gruppe enthilt Beispiele mit Lexemen und Wortkombinationen, die die
Semantik von Leid ausdriicken. Zunédchst werden die Beispiele mit seelischem Leid
betrachtet, und am Ende des Paragrafen gibt es auch einige Beispiele mit der
Bedeutung von kérperlichem Leid.

Im Beispiel (1) geht es um die Geschichte von Jesus Christus. Dieses Beispiel
ist fiir die Analyse sehr wichtig, weil hier schon eine Ahnlichkeit zwischen der
russischen und der deutschen Tradition entsteht. Die Figuren in den zu
analysierenden Texten haben verschiedene Ziele, aber sie alle wollen dem Weg von
Jesus Christus folgen. Der Verweis auf das Leid von dem Heilsbringer bekriftigt die
These, dass die Traditionen Gemeinsamkeiten haben. Die Emotion,,Leid* ist mit
der Konstruktion ‘npusms cmpacms’ dargestellt. Sie besteht aus dem Verb altruss.
npuumamu (russ. 6pams, npunumame, noayyams) Und aus dem Substantiv altruss.
cmpacmo (FUSS. cmpadanue, bedcmsue, bonesun, myuenue), was bedeutet nhd. ‘das
Leid annehmen’:

a) ‘B mocnbauss 60 mbra ['ocmoap wamb Mcye Xpucroc, CrnoBo boxwue, pomucs ot
npevyrcThis 1eBbl Mapust boropoauna, u npusmvs cmpacmo, <...>’ [M. TBepckoi |
‘B mocneanue Bpemena ['ocnone nHam Hucyc Xpucroc, CinoBo boxwue, poauscs ot
npedrcToit 1eBbl Mapuu boropoaunisl, u npunsn cmpadanus, <...>’ [M. TBepckoii]

Im Text von Mechthild von Magdeburg kann man auch dhnliche Konstruktion
finden (Beispiel (2), die aus dem Adjektiv mhd. heilec (nhd. heilig, das Leid), aus
dem Substantiv mhd. pine (nhd. die Pein, das Leid) und aus dem Verb mhd. annémen
(nhd. annehmen) besteht. Adjektiv mhd. heilec verweist auch auf die religiose
Geschichte:

@) ‘<...>der sich hie dur sine liebi so heliger pine hette angenome’. [Mechthild, s.334]

‘<...>der hier fiir seine Liebe so heilige Pein angenommen hat’.

In der Vitavon Abrahamvon Smolensk handelt es sich nicht um den Fiirsten,

sondern um einen russischen Heiligen, der unter den anderen Leuten viel gelitten
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hat. Am Anfang des Textes schreibt der Autor eine kurze Einleitung, die eine
christliche Geschichte wiedergibt. Das Beispiel (3) gehort zu der Einleitung und
enthailt die Leidensgeschichte Christi: er hat die Passionen von seinen Geschopfen
ertragen. In den altrussischen Text illustriert das der Autor mit Hilfe des
Substantives altruss. cmpacms und des Verbes altruss. npbmopnbmu (russ.
npemepnems, nocmpaoams, neperecmu). Noch bringt er Klarheit: altruss. ‘omws
meapu (russ. meapw, cozoanue) céoes’. Das hat die Bedeutung nhd. ‘von seinen
Geschdpfen’. So entsteht eine Parallele zwischen der Geschichte Christi und dem
Leben von Abraham von Smolensk. Der Heilige Abraham hat keine Menschen
geschaffen, trotzdem hat er von seinen Mitmenschen das Leid ertragen, das eher
seelisch und nicht korperlich war:

(3) ‘U cmpacmov npemepnrs OTh TBapu cBoes, <...>’. [A. CMOJEHCKHH |

‘U npemepnen My4eHus OT T€X, KOTO caM coTBOpwI, <...>’. [A. CMOJCHCKHIA |

Im Beispiel (4) geht es um Michail Wsewoloditsch und seinen Bojaren
Feodor, die vor dem Tod singen. Sie richten sich an den Gott, nennen sich seine
Martyrer (altruss. myuenuyu — russ. myuenuxu) und erklaren, dass sie auf seinen
Glauben nicht verzichten und fiir Jesus Christus leiden (altruss. cmpaoamu — russ.
cmpaoamo, MyYumscsi, pabomans, mpyoumscsi).

4) ‘Myuenuyu meou, I'ocmonu, He oTBepromiacs Tode, U MaKu cmpaoasuie TOOE paju’.
[M. YepHUroBckui|
‘Myuenuku meou, I'ocionu, He OTPEKIUCH OT TeOs, U TeOs paau, XpUCTOC, cmpaoarom’.

[M. YepHuroBckuii|

Michail Jaroslawitsch wendet sich an den Gottund bittet darum, dass sich der
Gott nicht abwendet (Beispiel 5), weil er (der Fiirst) trauert (altruss. ckpvobmu—
russ. ckopbems). Die Rede ist hier von dem seelischen Leid. Wichtig ist hier auch,
dass der Fiirst sich wie nhd. ,,dein Knecht* nennt. Altruss. ompoxw entspricht hier
dem russ. pa6, was man so interpretieren kann: der Mensch ist nicht nur Knecht
Gottes, sondern,,sein Sohn*, weil der Gott alle Leute geschaffen hat und die Macht
iiber sie hat:

b

(5) ‘Tocriomn, HE OTBpaTd JHIla TBOETO OT OTPOKa TBOETO, SIKO CKpwvoOnio, <...>
[M. TBepckoii|
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‘T'ocrioau, HE OTBpATH JIMIIa TBOETO OT pada TBoero, nb6o ckopobaro, <...>’ [M. TBepckoii]

Dann richtet sich Michail Jaroslawitsch wieder an den Gott. Der Fiirst sagt,
dass niemand aufler Gott mit thm trauern will. Hier benutzt der Autor zum ersten
Mal das Wort altruss. nockpwvobmu — russ. nockopbems. Das Prifix russ. ,,no-
verweist auf eine dauernde kontinuierliche Handlung:

(6) ‘Uxe ObI KTO CO MHOIO nockop6basw, 1 yTemaroimaro He o0pbrox, passbe Tebde, ['ocnonwu,
<...>’ [M. TBepckoii]
‘Ecnu OBl KTO nockopben co MHOM, HO YTEIIAIOIIET0 HE Halen, kpome 1eds, [ocrnonu;
<...>’ [M. TBepckoii]

Da die Trauer immer ein seelisches und kein korperliches Leid ist, gibt es in
den Texten oft personifizierte Seele. Solche Beispiele kann man sowohl in den
russischen (Beispiel (7) als auch in den deutschen Texten (Beispiel (8) finden. Im
altrussischen Text fragt der Fiirst nach dem Psalter, weil ‘seine Seele sehr traurig
ist’. Das Subjekt besteht aus dem Substantiv altruss. oywa und aus dem
Possessivpronomen altruss. mos. Das Pradikat besteht aus dem Verb alruss. 6simu
(russ. 6uimy), aus dem Adjektiv altruss. npuckvposusiu und aus dem Adverb altruss.
seamu (russ. ouenw). Noch kann man ein Personalpronomen altruss. si3»/s (russ. s)
bemerken, das in der Dativ-Formsteht. Man betont zwei Mal die Angehorigkeit des
seelischen Leides dem Fiirsten. In der Ubersetzung steht, dass ‘die Seele sehr
trauert’:

(7) ‘HNagute mu [lcanteipb, seamu 60 mu ecms npuckopona oyuwia mos’. [M. TBepckoii]
‘Haiite mue [1canTeipb, 160 cunvro ckopoum oywa mos’. [M. TBepckoii]

Im Text von Mechthild von Magdeburg benimmt sich die Seele oft als eine
selbstiandige Figur. Sie erklart, dass ihre Seele frei ist und ohne herzliches Leid lebt
(mhd. ane herzeleit). Ihre Seele ist eine unabhéangige Person in der Kommunikation
mit dem Gott. Da die Konstruktion mit der Negation ist, kann sie nicht mehr in den
Zusammenhang mit den Kontexten mit der Emotion des Leides gestellt werden.
Aber sie ist wichtig, weil man eine Parallele zwischen dem russischen und dem
deutschen Text ziehen kann: in beiden Beispielen (7-8) wird die Seele personifiziert.
Noch kann mandas Kompositum mhd. herzeleit hervorheben, was den Herzschmerz

bedeutet. Mehr iiber dieses Lexem folgt (Beispiel (25):
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(8) ‘In disem weg ist vri die sele und lebt ane herzeleit, <...>’ [Mechthild, s.48]

‘Auf diesem Weg ist die Seele frei und lebt ohne Herzschmerz, <...>’

Der Fiirst Michail Jaroslawitsch sein Leid 26 Tage ertragen hat (Beispiel (9).
So steht es auch im russischen Text, aber im altrussischen Text gibt es mehr
Kleinigkeiten. Erstens hat er nicht einfach nhd. ertragen (russ. mepnems), sondern
nhd. ‘war er im Leid’: altruss. 6szmu und altruss. mepnbruerc. Zweitens beschreibt
der Autor dieses Leid mit altruss. neuspeuenvuwiu, was nhd. unaussprechlich
bedeutet und die Emotion verstarkt. Drittens verwendet der Autor noch das
Substantiv altruss. mseoma (nhd. die Beschwerlichkeit) im Sinn nhd. das Leid,
sodassdas Leid von Michail Jaroslawitsch sehr stark dargestellt ist:

9) ‘buisuty ke OIaKECHHOMY KHSI310 MUXauiy 6 HeuspeueHHoM moms mepnbruu, B TAaKOBOU
Tsroth 26 qHel, <...>’ [M. TBepckoii]
¢ L ~ ’
N mepnen OnaxeHHbIl KHI3b Muxaun neckazauuwyro my myky 26 pHeu, <...>

[M. Teepckoii]

Das Beispiel (10) stellt ein schwieriges Schicksal der Heiligen Abrahamdar.
Er ist durch schwere Priifungen gekommen, die von seinen Mitmenschen
ausgegangen sind. Das Beispiel erinnertan den deutschen Mystiker Heinrich Seuse,
der ein Dominikaner war, Selbstkasteiung praktiziert hat und auch viel Leid von
anderen Menschen erlebt hat. In dem Beispiel handelt es sich darum, dass der
Heilige Abraham fiinf Jahre gelitten hat. Die Phrase mit der Bedeutung,,Leid* ist
durch das Substantiv altruss. uckywenure (russ. ucnoimanue), das Verb altruss.
ovimu und das Adverbialpartizip von dem Verb altruss. mspnbmu (russ. mepnemy):

(10) ‘Peixv 5 abmv uckywenua mepons, TOHOCHMB, OeCUECTBYeMb, SKO 3m0abii’.
[A. CMmonieHCKui |

‘I mepnen ucneimauwue name Jjgem, TOHOCWUIM MeEHs, OeCcUecTUNIM Kak 31ojes .

[A. CMmoneHCcKuid |

Das Verb altruss. mwspnbmu (russ. mepnems) kann auch das korperliche Leid
ausdriicken, wie 1im Beispiel (11). Der heilige Abraham konnte die Kéilte nicht
ertragen, aber er ertrug (altruss. cmwvpnbmu —russ. cmepnems) sie trotzdem weiter.
Da Abraham dem Gott gedient hat, hat er ein bescheidenes, asketisches Leben
geflihrt:
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(11) “<...>u ne moeviti mepnbmu cTyeHH U Mpasa u cmepnsue, <...>’ [A. CMOICHCKHiA |
‘<...> He OyOyuu 6 cunax mepnems XOJIOJ U MOpPO3, OH BCE XKe& mepnenr ux, <...>’
[A. CMonieHCKuUi |

In der ersten Linie betrachtet man in der Arbeit die Emotionen, die zu den
Hauptfiguren der Texte gehoren, trotzdem kann man auch die Emotionsausdriicke
der Autoren finden. Im Beispiel (12) ist der Autor traurig, weil die Lebensgeschichte
des Heiligen Abraham nicht erzihltist. Mit seiner Traurigkeit richtet er an den Gott
und betet um die Hilfe, die Vita des Heiligen zu schreiben. Die Traurigkeit ist durch
das Verb altruss. 6eimu, das Adjektiv altruss. o6oeporcums (russ. ooeparcum,
oxeauer) und das Substantiv altruss. neuans (russ. ckopb6w, neuans, ecope)
ausgedriickt. Die Bitte an Gott zeigt wiederum, dass die Religion ein wesentlicher
Bestandteil des Lebens des altrussischen Menschenwar:

(12) °<...> neuanwvio MO BCs AHU 000eprcumsd Obixs 1 Mossixes bory: <...>’ [A. CMOJICHCKHUH |
‘<...> 1 OvbL1 BCeTa ooepoicum neyanvio u monuics bory: <...>’ [A. CMoneHCKui |

Das seelische Leid kann in den russischen Texten verschieden ausgedriickt
werden. Der Fiirst Michail Jaroslawitsch bittet den Gott, ihm zu helfen, dieses Leid
zu ertragen (Beispiel (13). Er erklart, dass er wegen des Zorns seiner Feinde im
Kummer ist. Der Fiirst weil, dass der Glaube an Gott sein Leid erleichtern wird. Die
Trauer ist im Beispiel mit den synonymen Substantiven altruss. ckspos (russ.
ckopov) und altruss. newans (russ. newanw), die die Bedeutung der Emotion des
Leidens hyperbolisieren:

(13) ‘Baymm, Boke, MOTMTBY MOIO, BOHMH MOJICHHE MOE€, 6b CcKopObx® neuanruro moero
cmymuxcs OT riiaca Bpaxusa <...> . [M. TBepckoii]
“Venpimb, boke, MOTUTBY MO0, BHEMIJTH MOJICHUIO MOEMY, 8 CKOpOU U neyanu CMymuics
5 0T T71aca Bpaxud <...> . [M. Tsepckoii]

Es ist kein Zufall, dass der Fiirst auf Gottes Hilfe hofft. Die Priester sagen dem
Fiirsten, dass er sich an Gott wenden kann und er ihm helfen wird, sein Leid zu
ertragen (Beispiel (14). Im Psalm steht, dass man sich mit seinem Kummer (altruss.
neuyanv) an Gott wenden soll, und dann wird er den Gerechten unterstiitzen. In
solchen Beispielen wirkt das ,,Leid* wie einer der Impulse fiir die Kommunikation

mit dem Gott. Das heilit, die Figur leidet nicht unter dem Aufhoren der Einheit
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(,,unio mystica*), wie die Mystiker es taten. Andere Menschen fiigen ihnen Leid zu,
also erwarten sie Hilfe von dem Gott. Sie wissen, dass ihr Glaube ihnen helfen wird:

(14) ‘<...>: 6v36ep3u na I'ocnooa neuanrs meoio, U TOU TS MPENUTALTD, HE AaCTh 00 B Bhku

CMSTEHUSI, MpaBeIHUKY . [M. TBepckoii |

‘<...>: go3sep3u na I'ocnoda neuans meor, U OH MOJAEPKUT Teds, HE TACT HUKOI A

nokoJjieoarbes mpaBeAHUKy . [M. TBepckoii]

Wie es im nédchsten Beispiel steht (15), kann das Substantiv altruss. cxkepow
mit dem Adjektiv altruss. senuii (russ. senuxuti, uzobunsuwiii) Verwendet werden, das
die Emotion verstérkt. Die Rede ist von dem Heiligen Abraham, der trauert, weil er
nicht in der Stadtist und seinen Dienst nicht fiihren kann:

(15) ‘<...> ckopbb emy eenbst, <...>’. [A. CMONEHCKHIA |
‘<...> M OATOMY OH B Ooabuiol ckopou, <...>’. [A. CMOJICHCKUIA |

Der Kummer kann auch fiir viele Leute gemeinsam sein (Beispiel (16). Die
Menschen sind wegen des Trockenwetters im grof3en Kummer: altruss. neuas (russ.
nevanv), altruss. eemuxwviu (russ. eemuxuur). Das Adverb altruss. semuxwiu
hyperbolisiertdie Emotion,,Leid*: dasist das grofte Leid sowohl fiir alle Menschen,
als auch fiir jeden personlich. Das kann man mit dem Ergebnis von E.E. Stefanskij
vergleichen, der festgestellt hat, dass russ. nezazw oft eine kollektive Erfahrung ist
[CTedanckuii, 14]:

(16) ‘<...>wu Obima B nevanu eenuyk’. [A. CMOICHCKUH]

‘<...>u ObUH BCe B genukot nevanu’. [A. CMOICHCKHUH |

Das,,Leid“wird in den Texten oftals die,,Klage* (altruss. nraus — russ. niau)
beschrieben. So hort der Fiirst Michail Jaroslawitsch vor seinem Tod die Regeln fiir
die Kommunionan (Beispiel (17). Trotz der Unerschiitterlichkeit seines Geistes,
weinter. Er trigt seelisches Leid und wendet sich an den Priestern,um Psalmen zu
lesen, seine Seele zu reinigen und Gnade zu finden:

17 ‘CaM ke ¢ naavems MOCIYIIaBh IIPABUJIA IIPUYAIEHUS U pede ITOMOBH, 1a OBIX MOJIBUIE
b

ncajioMb cuii’. [M. TBepckoii |

‘Cam xe, ¢ niauem, IOCIyIIAaB IpaBHJIa K IPUYAILECHHUIO, CKa3all MOy, 4T00 mpoves OH

ncasniMbl cun’. [M. TBepckoii]
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Die ,,Klage* kann auch metaphorisch dargestellt sein. Das folgende Beispiel
(18) zeigt, dass die Klage (altruss. niaus — russ. naau) aus dem Herzen (altruss.
cepoye — russ. cepoye) des Heiligen kommt. Dies zeigt die Lokalisierung der
Emotiondes ,,Leides* im Herzen der Figur an. Auch die Emotion wird durch die
Beschreibung, wie die Klage erfolgt, hyperbolisiert: mit dem Seufzen (altruss.
8030bIXaHUIE — TUSS. so30bixanue) und den Gestohnen (altruss. cmenanure — russ.
cmenanue, cmon, poroanue). Das heif3t, die Figur erlebt starke Emotionen aufgrund
des Todes des Bischofs. Dann gibt es einen Hinweis auf die Ursache, wo der Tod
als Trennung von Seele und Korper beschrieben wird. Das ist, was flir die
christlichen Glaubigen charakteristischist: der Glaube, dass die Seele getrennt vom
Korper weiterlebt (es ist auch charakteristisch fiir Mechthild, Seele und Korper zu
trennen):

(18) ‘<...> U b n1a4U 0ms cepoya Cob 8030bIXAHUEMD U Cb CHEeHaHbMU, TOMIHAaaIe 60 o0 coob
4acTo O pa3NydeHuu aymm oT Thia’. [A. CMoJeHCKui |
‘<...> U niave cepOeyHoOM co 8300XAMU U CO CMeHaHusiMy, 100 BCIOMHUHAJ OH YacTO O
2 (v}
pasnydeHuu gy ¢ tenom’. [A. CMonIeHCKuUi |

Umdas Thema die,,Klage* fortzusetzen, kann das folgende Beispiel (19) aus
dem Text iiber den Heiligen Abraham angefiihrt werden. ES geht darum, dass der
Heilige in einem Kloster lebte, viele gute Taten vollbrachte und auch fiir alle
Gemeindemitglieder betete. Er bittet Gott, sich die Menschen zu erbarmen, d.h. sie
von ihren Siinden loszusprechen. Er weint, nicht aus der Angst oder korperlichem
Leid, sondern aus der BuB3e. Der Heilige ,,schldgt sich auf die Brust*, was seine
BuBe illustriert. Seine Trianen symbolisieren das seelische Leid, weil er sich um
andere Menschen kiimmert. Er weil}, dass sie viele Siinden haben, und bereut sie.
Das seelische Leid ist hier mit den folgenden Wortern dargestellt: altruss. uzmueamu
(russ. uznueams), altruss. oms (die Praposition russ. om im Sinn u3), altruss. ouu
(russ. anasa), altruss. mvroew (russ. mroeo), altruss. civser (russ. ciessi):

(19) ‘<...> ¥ cre3vl MHO2bl 0Mb 04blo 0€3b TIyKa U3IUsaes, U 8b nepcu bua u Kpuuyanuems bory
MpuUIaaas MIOMUJIOBATH JOU CBOSL<...>". [A. CMOJEHCKUH |
‘<...> U TUXO NPOIUBAN U3 21A3 0OUNbHbIE Clle3bl, U OUl cebs 6 epyob, U olOpamaics K
bory, yMouisis moMuUI0oBaTh CBOUX JItoJeH, <...>’ [A. CMOJEHCKUH |
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Das seelische Leid kann in der altrussischen Sprache unterschiedlich
ausgedriickt werden. Die Menschen im Beispiel (20) trauern wegen des
Trockenwetters. Sie erleben ein gemeinsames Leid und hoffen nur auf den Gott,
deswegen beten sie. Die Emotion ,,Leid* ist hier mit dem Verb altruss. myorcumu —
russ. copesams, mockosamo dargestellt:

(20) ‘<...> BchMb myorcawums 1 MonsauMb bora’. [A. CMmoneHcKuHii |
‘<...>u Bce eopesanu u moausuck bory’. [A. CMosieHCKUH |

Es kann sich in den russischen Texten nicht nur um den Tod der Fiirsten,
sondernauchum den Tod der anderen Figuren handeln. Im Folgenden wird iiber den
Tod des Khans gesprochen, auf dessen Befehl Michail Jaroslawitsch getotet wurde.
Die Wortgruppe altruss. ‘npusmv ¢bunwis myku’ bedeutet ,,sterben und kann als
nhd. ‘ewige Qualen annehmen’ iibersetzt werden. Diese Wortgruppe wird
verwendet, um den Tod von Siindern oder Menschen eines anderen Glaubens zu
beschreiben, die sich nicht zum christlichen Gott bekehrt haben. Das heifit, es ist
eine Art Opposition zum Tod der russischen Fiirsten, die im Leben gelitten haben,
um in das Himmelreich zu kommen. Ihre Feinde miissen hingegen nach dem Tod
ewige Verdammnis erleben:

(21) ‘<...>, 31h ucnpoBepxKe OKATHHBIN KUBOTH CBOU, npusamv ¢bunvia myxku’. [M. TBepckoii |
‘<...>, CKBEpPHO KOHYHUJ OH OKasHHYIO J>XU3Hb CBOIO, HPUHSL GEeUHble MYKU' .

[M. Tsepckoii]

13

Es gibt mehrere Beispiele fiir die Oppositionen, die mit den Emotionen ,,Lei
und ,,Freude” verbunden sind, aber sie sind im Paragrafen ,,Kontexte mit den
Emotionen ,,Leid und Freude® (S. 66) dargestellt.

Im Folgenden werden die Beispiele mit den Kontexten mit der Emotion
,Leid” im Text ,,Das flieBende Licht der Gottheit* analysiert. Zwischen den
betrachteten Beispielen, die Emotion ,,Leid* ausdriicken, sind die hdufigsten im Text
von Mechthild von Magdeburg Konstruktionen mit dem Substantiv mhd. pine, das
mit nhd. die Pein, die Qual iibersetzt wird. Diese Konstruktionen driicken seelisches
Leid aus. Das Beispiel (22) beinhaltet auch den Appell von Mechthild an Gott. Noch
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gibt es hier einen Hinweis, dass ihre Pein ,,tiefer als der Abgrund ist*. Mit diesem
Vergleich hyperbolisiertdie Autorinihre Emotion:
(22)  ‘Herre, min pine ist tieffer denne das abgrunde, <...>’. [Mechthild, s. 550]

‘Herr, meine Pein ist tiefer als der Abgrund, <...>".

Zu den am haufigsten verwendeten Verben mit der Semantik ,,Leid* gehort
mhd. /iden. Im Neuhochdeutsch entspricht es dem Verb nhd. leiden — ertragen,
erdulden. Nach dem Mittelhochdeutschen Worterbuch von M. Lexer und dem
Althochdeutschen Worterbuch von A. Greule [Greule, 159] bedeutete dieses Verb
urspringlich ,,gehen, voriibergehen, vergehen*. Daraus folgt, dass das Verb
allméhlich aus der semantischen Zone der ,,Bewegung in die semantische Zone des
»ochmerzes“ ibergeht. Noch kann man im Beispiel (23) die Konstruktion mit dem
Substantiv mhd. swére (nhd. der Schmerz, die Krankheit) sehen, das korperliches
Leid symbolisiert:

(23) “War ist denne komen alle ire swere, die si durch mich und na mir hat gelitten?” [Mechthild,
s. 388]

‘Wo sind denn all ihre Krankheiten, die sie wegen mir und um Meinetwillen gelitten hat?’
Haufig verwendet Mechthild noch das Verb mhd. erliden, das nhd. etw.

Schweres erleben, ertragen bedeutet. Im Text kommt mhd. erliden ausschlieBlich in
Verbindung mit dem Modalverb mhd. miigen vor, das die objektive Mdglichkeit
bezeichnet, also ,,eine Moglichkeit haben etwas zu tun®. Im Alter von 12 Jahren
erlebte Mechthild ihre erste Offenbarung: Der Heilige Geist wandte sie von einem
Leben in Stindeab. Das Beispiel (24) beschreibt ihre Reaktion. Es geht darum, dass
sie die Siinden des weltlichen Lebens nicht mehr ertragen kann:

(24) ‘<...>das ich das niemer mere mohte erliden’. [Mechthild, s. 230]
‘<...> das ich nie wieder erleiden mochte’.

Neben den Konstruktionen mit dem Verb mhd. liden gibt es auch
Konstruktionen mit dem Substantiv mhd. leit und mit dem Kompositum mhd.
herzeliden / herzeleit, das mit nhd. herzliches Leid iibersetzt werden kann. So wird
das Leiden im Herzen der Figur lokalisiert, was die Bedeutung des seelischen

Schmerzens verstarkt. Man kann auch einen Vergleich mit dem altruss. niauws omv
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cepoya aus dem Beispiel (18) durchfiihren. In beiden Fillen handelt es sich um das
seelische Leid und das Herzist sein Zentrum:

(25)  ‘In der stunde beneme du mir ein arbeit, die kein gotzfrint mag getragen ane herzeleit’.
[Mechthild, s. 44]
‘Nimm in dieser Stunde mein Leid weg, das kein Gottes Freund ohne Herzschmerz ertragen
kann’.

Im Beispiel (25) ist auch der Ausdruck mhd. ein arbeit benemen (nhd. das
Leid wegnehmen) bemerkenswert. Hier wird das Substantiv mhd. arbeit nicht im
Sinne von korperlicher, sondern von geistiger Arbeit verwendet. Das sind
Beschwernisse und Entbehrungen, die der Mensch erlebt. In diesem Sinne kommt
mhd. arbeit 9 Mal im Text vor, wiahrend das wurzelverwandte Verb nur 2 Mal
vorkommt. Das Beispiel (26) ist die Antwort Gottes auf die Fragen der Figur. Sie
will so schnell wie moglich wieder mit ihm vereint sein, aber er antwortetihr, dass
sie noch auf der Erde leben muss. Der Gott stellt fest, dass sie ein rechtschaffenes
Leben flihren und die Miihsal ertragen muss, und dann wird er sie mitnehmen. Das
heifit, im Text von Mechthild, wie auch in den russischen Texten, ldsst sich das
Motiv des Leides fiir das Seelenrettung nachvollziechen. Man spricht iiber
verschiedene Arten vom Leid, aber der springende Punkt ist, dass die gottliche
Gnade durch Geduld und ein demiitiges Leben auf der Erde verdient werden muss:
(26) ‘<...>min minne heisset dich arbeiten, <...> min kumber heisset dich armuit liden, <...>’.

[Mechthild, s. 164]

‘<...> meine Liebe befiehlt dir zu leiden, <...>, mein Kummer befiehlt dir, die Armut zu

leiden, <...>’.

Im Folgenden gibt es auch Konstruktion mit dem Substantiv mhd. kumber,
das nhd. die Belastung, die Miihsal, der Kummer bezeichnet. Im Text kann man auch
einige Beispiele dem wurzelverwandten Adjektivmhd. kumberlich:

(27) ‘Do gebarte er kumberlich <...>’. [Mechthild, s. 98]

‘Dann gebirdete er sich leidvoll <...>’.

Im Text lassen sich die Konstruktionen mit dem Adverb mhd. wé (nhd. krank,
schmerzhaft) hervorheben. Einige der hdufigsten Kombinationen im untersuchten

Text sind mhd. wé tuon (nhd. weh tun) und mhd. wé sin (nhd. krank sein). Es ist
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wichtig zu beachten, dass die Konstruktionen mit dem Adverb mhd. wé sowohl
verwendet werden, um korperliches Leid auszudriicken, als auch um seelisches Leid
zu vermitteln. Beispiel (28) illustriert den korperlichen Schmerz:

(28) “Woltostu nit soegen me, so tete dir da milch vil we <...>’. [Mechthild, s. 44]
‘Wolltest du nicht mehr sdugen, so tat dir die Milch viel we <...>’.
Das néichste Beispiel (29) zeigt dagegen seelisches Leid. Mechthild wendet

sich mit ithrer Rede an den Gott und driickt ihren Schmerz aus. Die Figur erklirt ihr
Leid damit, dass sie sich nicht ,,mit Gott verbinden* kann. Sie mochte threm
Geliebten nahesein, aber er antwortet wieder, dass sie noch im irdischen Reich sein
muss. Das heif}t, die Liebe der Figur zu Gott ist so stark, dass das irdische Leben fiir
sie schon zum Leid wird:

(29) “Mir ist, herre, nach diralso we!’[Mechthild, s. 222]

‘Ich leide wegen dir, Herr!”

Der untersuchte Text enthélt Ausdriicke mit dem Adjektiv mhd. siech, das mit
nhd. krank, hinfillig, schwer leidend Gibersetzt wird. Seltener gibt es Konstruktionen
mit dem Adjektiv mhd. kranc—nhd. kraftlos, schwach im allgemeinen Sinn. Hier ist
korperliches Leid ausgedriickt:

(39) ‘mere ieglich alt meister, <...> er werde krank oder siech, <...>’[Mechthild, s. 306]

‘Nur jeder alte Magister, <...>, wire er krank oder siech, <...>’

Der Text enthilt auch einige Kombinationen mit dem Substantiv mhd.
krancheit — nhd. die Krankheit, die Schwéche und dem wurzelverwandten Adjektiv
mhd. kranc. Im Beispiel (40) erklart die Autorin, woher unterschiedliche Gefiihle
kommen. Der Mensch, der siindigt, hat Angst vor der Pein. Dies mag mit der
Beschreibung des Fegefeuers zusammenhidngen, wo die Menschen durch
verschiedene Qualen von irdischen Siinden gereinigt werden. Uber die Krankheit
wird hier als korperliches Leiden gesprochen:

(40) °<...>, egschberkeit vor der pine kumt von der schulde, krankheit des libes kumt von
nature, <...>’.[Mechthild, s. 102]
‘<...>, Angst vor der Pein kommt von der Schuld, die Krankheit des Korpers kommt von

der Natur <...>’.
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Die Sprache von Mechthild ist von Ausdriicken mit dem Substantiv mhd.
jamer (nhd. der Jammer, das schmerzliche Verlangen), sowie Konstruktionen mit
den wurzelverwandten Wortern (mhd. jamerig, jamerkeit) gepriagt. Das Beispiel
(41) bezieht sich auf das Herz der Figur, das grolen Kummer tragt. Das Herz
fungiert als Zentrum der geistigen Erfahrung, was auch fiir russische Texte
charakteristischist. Es geht um Maria Magdalena, die leidet, weil sie den Gott nicht
mehr sehen kann:

(41) “<...>undir herze trug die wile grossen jamer und ungemach’. [Mechthild, s. 376]
¢ <...>und ihr Herz trug viele grofien Jammer und Unruhe’.

Zur Beschreibung des Leides verwendet die Autorin Konstruktionen mit dem
Substantiv mhd. gwale, das mit nhd. die Qual, die Pein iibersetzt wird, und dem
entsprechenden Verb mhd. guéln. Das irdische Leben ist fiir Mechthild eine Qual,
aber sie will weiter leiden, um spéter Gliickseligkeit zu erlangen:

(42) ‘Dis ist ir gwale, <...>’. [Mechthild, s. 30]

‘Das ist ihre Qual, <...>’.

Zum russischen Lexem altruss. nraus mit der Semantik des Leides kann man
eine Parallele mit dem Lexem mhd. klage (nhd. das Wehgeschrei als Ausdruck eines
Schmerzes, die Klage) ziehen. In beiden Fillen gibt es auch Beispiele mit den
Verben altruss. niaxamu und mhd. klagen, aber sie kommen in den Texten seltener
vor. Das Beispiel (43) bezieht sich auf Mechthildes Klage, die sie dem Gott widmet.
Sie erzihlt, wie schwer es fiir sie ist, von dem Gott getrennt zu sein und wie sie
darunter leidet. Der Gott antwortet ihr, es sei zu friih fir sie, zu ihm zu gehen, er will
sie besser ,,vorbereiten®. Er gesteht auch, dass thre Klage thm geféllt. Im Beispiel
gibt es noch das Substantiv mhd. #iire, das mit nhd. die Trauer {ibersetzt wird. In
den russischen Texten kann manauch eine Entsprechung finden: altruss. neuaw. ES
gibt auch ein paar Beispiele mit den wurzelverwandten Lexemen: mhd. trurekeit und
mhd. trurig:

(43) “Wiltu, herre, mine clage nit enpfan, so muis ich wider in min truren gan’. [Mechthild, s.
590]

‘Wolltest du, Herr, meine Klage nicht empfangen, muss ich wieder in meine Trauer gehen’.
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Im Text von Mechthild von Magdeburg wird das seelische Leid auch mit dem
Verb mhd. betriieben — nhd. betriiben in der Passivform und mit seiner reflexiven
Form beschrieben. Die Religion spielte im Leben der Figur eine wichtigste Rolle.
Wenn die Figur traurigwar, betete sie zu dem Gott und fand ihren Trost:

(44) ‘<...>wenne ich betruebet ie wart, so mueste ich ie betten’. [Mechthild, s. 138]
‘<...>wenn ich betriibt war, sollte ich beten’.

Wie in den russischen Texten zeigen die Tranen im deutschen Text auch
,,Leid*. Die Emotion kann gleichzeitig durch ein Verb mhd. weinen — nhd. weinen
und ein Substantiv mhd. trahen — nhd. die Trdnen ausgedriickt werden. Noch kann
man auf den Vergleich mit dem Meerwasserachten, weil er die Reprédsentation von
der Emotion verstérkt:

(45) ‘<...>der weinet in der helle me trehnen, denne alles wassers si in dem mer’. [Mechthild,
s. 212]

‘<...>der mehr Trdnen in der Holle weint, als es Wasser im Meer gibt’.

Die Emotion des Leides wird im deutschen Text in verschiedenen Varianten
ausgedriickt. Das nidchste Lexem ist das Adjektiv mhd. ellende, das zwei
Bedeutungen hat: jemand, der fremd oder in der fremde ist und ungliicklich,
jammervoll. Fiir die Arbeit sind die Beispiele mit der zweiten Bedeutung wichtig.
Es gibt auch zwei Beispiele mit dem wurzelverwandten Adverb mhd. ellendeklich.
Im Beispiel () ist die Rede von einer Offenbarung iiber Heinrich von Halle und
heiligen Dominikus, die Mechthild erlebt hat. Sie beschreibt die Offenbarung als die
Gnade, die sie dank ihrer trauervollen Lebensweise verdient hat. So kann eine
Parallele zu den russischen Texten gezogen werden: das Leid ist notwendig, um die
gottliche Gnade zu erlangen:

(46) ‘<...>, das ich dur got ellende was <...>’. [Mechthild, s. 294]
‘<...>, dass ich fir Gott jammervoll war <...>’.

Im Beispiel (47) kommt noch ein Lexem mit der Semantik ,,des Leides*: mhd.
marter — nhd. die Qual, die Pein, die Verfolgung vor. Aus der Beschreibung des
Lexems geht hervor, dass es sich auf das von anderen Menschen verursachte Leid

bezieht. Im Text wird dieses Substantiv meist mit dem Verb mhd. /iden kombiniert.
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Es gibt auch Beispiele mit dem wurzelverwandten Verb mhd. martern — nhd.
martern, jmdn. kérperlich, seelisch peinigen, das in der Passivformvorkommt:

(47) ‘<...>, wan er die marter geistlichen leit’. [Mechthild, s. 292]
‘<...>, wann er die geistliche Qual leidet’.

Religiose Texte gelten als lehrreich. Das ist eine Erzdhlung von dem Leid, das
die Seelen im Fegefeuer erleben. Das ist mhd. nét— nhd. die Drangsal, die Miihe,
die Not mit mhd. sére — nhd. der Schmerz. Das Substantiv mhd. sére ist durch das
Adjektiv mhd. unzellich mit der Bedeutung nhd. unzdhlig. Es gibt so viele
Schmerzen, dass man es nicht zdhlen kann. Das Substantiv mhd. not kann auch im
Text im Sinn der Notwendigkeit vorkommen, dass man zu der Emotion das Leid
nicht zéhlen soll:

(48) ‘<...>, und grosse herren in langer not mit unzellicher sere’. [Mechthild, s. 292]
‘<...>und grof3e Herren in langer Not mit unzdhligem Schmerz’.

Dariiber hinaus gibt es mehrere Beispiele fiir das Adjektiv mhd. bitter (nhd.
bitter, scharf, schmerzhaft) und das wurzelverwandte Substantiv mhd. bitterkeit im
Sinne von dem bitteren Gefiihl oder von der Traurigkeit. M. Egerding hat die
Verwendung dieses Substantiv bei Mechthild beschrieben: ,,Bitterkeit ist Metapher
fiir die Negativitdt der Siinden oder die oft verborgene negative Seite der irdischen
Dinge, die fiir Mechthild in deren Verginglichkeit und erkenntnishemmenden
Wirkung begriindet liegt“ [Egerding, 1997, 2, 70]. Das Beispiel (49) bezieht sich auf
die BuB3e fiir die Siinden, die genossen wurden. Die Siinde, die Freude gebracht hatte,
verwandelt sich in Bitterkeit. Das heif3t, man beginnt, seelisches Leid zu erleben.
Wiederum hat dieses Leid mit dem Herzen zu tun:

(49) <...>:die bitterkeit in dem herzen, da di sinde usgevlossen ist’. [Mechthild, s. 320]

‘<...>: die Bitterkeit im Herzen, wohin die Siinde geflossen ist, <...>’.

Wie bereits erwahnt wurde, versteht man in der Arbeit unter dem Begriff
,,Leid*“ nicht nur den seelischen, sondern auch den korperlichen Schmerz. Obwohl
es weniger Beispiele gibt, die sich auf den korperlichen Schmerz beziehen, sollen
sie ebenfalls zum Schluss des Paragrafen beriihrt werden.

Das Beispiel (50) bezieht sich auf die Menschen, die Abraham von Smolensk

schlecht behandelt haben, deswegen leiden sie unterschiedlich. Einige werden
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wahnsinnig: altruss. es6bcumuca — russ. esbecumscs, obezymems. Dieses Verb
zeigt kein korperliches Unbehagen an, aber es driickt dennoch eine
Schmerzsemantik aus. E.V. Rakhilina beschreibt solche VVerben als VVerben, die zum
Verlust der Funktionalitdt fiihren. Unter dem Begriff ,,Verlust der Funktionalitat*
versteht E.V. Rakhilina: ,,Stérung der normalen Funktion eines Teils des Korpers*
[Paxununa,476]. Das bedeutet in dem Beispiel, dass sich diese Leute nicht mehr
addquat verhalten konnen. Andere Menschen haben verschiedene Ungliicke erlebt:
altruss. pasauubnoiu— russ. pazmuneii, altruss. sbnadamu—russ. enadams, altruss.
0boa — russ. 6eoa. Diese Wortgruppe gehort zu dem seelischen Leid.
Interessanterweise gibt es hier einen Hinweis darauf, dass es sich um Strafe in Form
von Leiden speziell fiir ihre Stinden handelt:

(50) ‘<...>, mocnbmu oBum e6wv30ecnbuia, oBU BB paziuunvis eénadowa 060wl Tphxa pamu’.
[A. CmoneHCKui |
‘<...>, a 3aTe€M OJHU obe3ymenu, C IPYTUMH KE NPUKTIOUUIUCL pA3IUYHblE Dedbl 3a HX
nperpemenue’. [A. CMOJICHCKUH |

Es gibt nur wenige Kontexte, die korperliches Leid in den beiden Texten
ausdriicken. Der Text von dem Heiligen Abraham st ein gutes Beispiel dafiir. In den
Texten ziehen die Autoren oft Parallelen zwischen dem Leben der Figuren und Jesus
Christus. Aber die Geschichten verschiedener christlicher Heiliger werden auch
zitiert. Hier erzdhlt der Autor von den Qualen der Menschen, die Johannes
Chrysostomus (russ. Moann 3:atoyct) ins Exil schickten. Das Bein (altruss. noea —
russ. noea) eines der Manner schwoll an (altruss. o6vmpumucs — russ. uzwvszeumocs,
ROKpbIMbCsL Hapvleamu, socnaiumbvcss) und begann (altruss. nauunamu — russ.
nawunamo) zU faulen (altruss. enumu —russ. enums). Das ist ein gutes Beispiel zum
Thema ,,Verlust der Funktionalitdt“. ES vermittelt auch die mittelalterliche
Vorstellung von der Krankheit: die Krankheit ist die Strafe, die von dem Gott fiir
das Vergehen kommt:

(51) <...>, mHOMY XK€ Ho2a o6bmpucs u nawa enumu, <...>’. [A. CMOJEHCKHIA |

‘<...>, Yy Ipyroro Xe pacnyxia Ho2a u Hadania ehums, <...>’. [A. CMOJIEHCKUH |

Auch der Text vom Mechthild von Magdeburg enthélt Beispicle mit der

Bedeutung von korperlichem Leid. Die folgende Textstelle (52) enthilt gleich
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mehrere solcher Beschreibungen. Die folgenden Wortgruppen illustrieren auch ,,den
Verlust der Funktionalitét“. Sie hat keine Kontrolle iiber ihren Korper: mhd. fleisch
— nhd. der Korper, mhd. entvallen — nhd. entfallen, verloren gehen, sich entziehen.
Das Blut (mhd. bluot) der Figur vertrocknet (mhd. vertruckenen), das Gebein (mhd.
gebeine) friert (mhd. kéllen) und die Adern (mhd. dder) werden steif (mhd. krimpfen
—nhd. krumm oder krampfhaft zusammenziehen). Dann kehrt der Ausdruck mit dem
Herzen bereits zu dem seelischen Leid zuriick: mhd. #érze — nhd. das Herz, mhd.
smélzen — nhd. zerfliessen, schmelzen. Die Figur erlebt das ganze Leid wegen einer
unerreichbaren gottlichen Liebe. Das Beispiel (52) ist sehr interessant, weil es voller
Metaphern ist, die das Leid von Mechthild darstellen, als ob die Natur verwelken
wiirde. Aullerdem bewegen sich die Verben hier dank der Metaphern von der
semantischen Zone der Naturerscheinungen in die semantische Zone des Leides:

(52) ‘Wenne min fleisch mir entvallet,
min bhit vertrukent, min gebein kellet,
min adern krimpfent
und min herze smilzet nach diner minne<...> [Mechthild, s. 134]
‘Wenn mein Fleisch entfillt,
mein Blut vertrocknet, meine Knochen frieren,
werden meine Adern steif,
Und mein Herz schmilzt nach deiner Liebe, <...>’
AufBasis der Ergebnisse der Analyse wurde eine Tabelle (Tabelle 1) mit den

zentralen Lexemen mit der Semantik des Leides erstellt. Die linke Spalte enthélt
Beispiele aus den russischen Texten und die rechte Spalte aus dem deutschen Text.
In jeder Zeile kommt zuerst das Lexem und dann die moéglichen Wortkombinationen
vor. Die Entsprechungen in den beiden Sprachen liegen auf der gleichen Linie.
Wenn die Entsprechung unvollstindig ist, wird es mit dem Sternchen

gekennzeichnet:

Tabelle 1. Lexeme mit der Semantik ,,Leid*

Altrussisch Mittelhochdeutsch
cmpacmo pine/ leit/ gwale/ wé/ arbeit
cmpacms npuuMamu pine annémen

cmpacmv npbmepnbmu

cmpadamu liden/ qgwelen/ martern/ wé sin
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nocmpaoamu

mupnbuuere
ovimu 6 mepnbnuu

leit

npusamv e¢buHbLA MYKU

03v10019emblll

muvpnbmu lidenl/ qwelen
cmovpnbmu *erliden
MyKa pine/ gwale/ marter/ arbeit

marter liden
werden gemartet

msAzoma

bvimu 6 mszomb

swére

*swére liden

oyua ecmob NPUCKOPOHA

neuans kumber/ triire
000epIHcUMb neuanvo
ovimu newanu eenuys

herzeleit
CKbpObL kumber/ triire
CKOpOb 6eNbsl
ckpvobmu klagen
nockpvobmu *verklagen
NPUCKBPOBLHBIU

*die sele lebt ane herzeleit

niads
68b niavu onltv cepdua

jamer/ klage
* herze triug grossen jamer/ herzeleit/ in die
tiefen trehene irs herzen

niaakamu

klagen/ weinen

C/l1e3vbl

Cjle3bl MHO2Zbl ONM'b O04blo Usiueamu

trehnen
*vlussen mit trehnen
in die tiefen trehene irs herzen

myoasicumu

wé
wé tuon

siech

bonbsne

kranc
krancheit

nevyaiumucsa

sich betriieben

ellende

bitter
bitterkeit

Aus der ersten Tabelle kann man sofort schlieBen, dass Mechthildes Sprache
vielfaltiger ist: man kannviele Synonyme in der Tabelle beobachten. Man kann aber
auch feststellen, dass es mehrere sprachliche Entsprechungen in den Texten gibt:

cmpacmo — pine/ leit, cmpaoamu — liden, myka — pine/ gwale, die auch als
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Kernbegriffe mit der Semantik ,,Leid* klassifiziert werden kénnen. Es gibt auch
interessante Ubereinstimmungen, wie zum Beispiel altruss. o3wr06asemsii und
mhd. werden gemartet, die bedeuten, dass jemand die Figuren quilt. Die
Wortgruppen altruss. 6simu 6 mscombs und mhd. swére liden unterscheiden sich
voneinander durch die Verben mit unterschiedlichen Bedeutungen, aber die
Gesamtbedeutung lduft aufdas Erlebnis der Schwierigkeiten hinaus.

Wie schon erwidhnt wurde, ist seelisches Leid oft im Herzen lokalisiert. Im
Altrussischen ist die Klage aus dem Herzen (altruss. é» niauu omws cepoya) und im
Mittelhochdeutschen ist der Jammer im Herzen (mhd. Zerze triig grossen jamer).
Die Wortgruppe mhd.in die tiefen trehene irs herzen ist in der Arbeit nichtanalysiert,
aber man kann sie im Anhang 2 finden (Nummer 207). Sie kann auch mit der
russischen Wortgruppe verglichen werden. Obwohl sie das Substantiv die Trdne
(mhd. trehene) statt des Jammers enthilt, hat sie die Bedeutung des seclischen
Leides im Herzen und ist mit der Klage verbunden.

Bemerkenswert sind auch Ausdriicke mit den Naturthemen, ndmlich Worter
mit der Bedeutungvon dem FlieBen in Bezug auf Tranen (altruss. ciesw: uziusamu
und mhd. viussen mit trehnen). Im russischen Text kommtdiese Bedeutung nur bei
der Emotion des Leides vor, im deutschen Text kann sie sich aber auch auf Freude
beziehen, worauf weiter eingegangen wird.

Wenn man von den Unterschieden spricht, gibt es in den russischen Texten
fast keine Lexeme mit einer schmerzhaften Bedeutung, genauer gesagt, im Sinne des
korperlichen Schmerzes (altruss. 6orb3ns). Das liegt daran, dass es wenige Kontexte
gibt, die korperliches Leid beschreiben. Im deutschen Textsind ,,Schmerz“-Lexeme
héufiger, da sie sowohl korperliches als auch seelisches Leid beschreiben konnen:
mhd. wé, siech, kranc. Auch in den russischen Texten gibt es keine Entsprechung zu
den Lexemen mit der Bedeutung von ,,Bitterkeit® (mhd. bitter, bitterkeit), was
wiederum auf die eher bildhafte Seite der Sprache von Mechthild hinweist.

2.2 Kontexte mit der Emotion ,,Freude*
Neben der Emotion,,Leid* kommt auch die Emotion ,,Freude“haufigin den

Texten vor. Die semantische Zone von der Freude bezieht sich in den Texten auf
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Zustinde, in denen eine Person ein Gefiihl von Vergniigen und geistiger
Zufriedenheit erlebt. Das sind solche Emotionen, die einer Person ermdglichen, sich
gliicklich zu fiihlen. Wichtig ist hier, dass es bei der Emotion ,,Leid* zwischen
korperlichem und seelischem Schmerz unterschieden werden kann, die Emotion
,,Freude*aber wohl ein rein seelischer Zustand bleibt.

Die Analyse fangt wieder mit dem russischen Text an. Die ,,Freude® ist mit
der Wortgruppe altruss. ‘paseopbecs d6racooamuio’ — nhd. ‘sich mit der Gnade
Gottes brennen’ ausgedriickt. Diese Metapher besteht aus dem Verb altruss.
paszeapamuca (russ. pazeopamwcs, ycunueamocst) und aus dem Substantiv altruss.
onaco0ams (russ. biacooams). In diesem Beispiel kann man wieder einen religiosen
Verweis sehen:

(53) ‘braxkeHbIil ke KHI3b Muxamnb paseopbecs onacooamuio boocuero, xots bxatu Kb

barbieBu’. [M. UepHuTOBCKH |
‘Bocnuinas 6razooamuio boowcuero, bnaxxeHHbIN KH3b Muxaun permmi exath K batbio’.

[M. YepHUTOBCKUIA |

In den altrussischen Texten gibt es auch Reprasentation der Emotion ,,Freude™
durch das Verb nhd. sich freuen: altruss. o6padosamuca (russ. o6paoosamuocst). Im
Beispiel (54) freut sich der Heilige Abraham iiber den Tod seiner Eltern, weil sie
nun im Reich Gottessind. Ein Hinweis auf die Intensitét (altslaw. nosenuxy — russ.
ouenb MHO20, 006801bHO) Z€igt, dass seine Emotion stark war: er freute sich sehr.
Dabei preiste er den Gott hoch. Diese Episode zeigt die Einstellung des Heiligen
zum Tod: der Tod ist kein Ungliick, sondern eine Wiedervereinigung mit dem Gott:

(54) ‘Tbma e oTmIemIIMMA XUTHA CETO Kb bory, OHB ke noseiuxky oopadosacs u oacms boey

cnagy, <...>’. [A. CMoJIeHCKHU |

‘Korpa xe ero poautenu oTouwin K bory, oH eecbma obpadosanca u 6o3dan xeany boey,

<...>.[A. CmoeHCKHi]
Das Beispiel (55) illustriert wieder, wie die Emotionen des Heiligen Abraham
mit Gott verbunden sind. Er freut sich (altruss. padosamuca — russ. padosamuvcs)
und preist (altruss. xearumu — russ. xearums) den Gott, weil er weiter in der Stadt

seinen Dienst leisten kann. Es ist fiir ihn sehr wichtig, dem Gott und den Menschen
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zu dienen. Der Autor stellt fest, dass der Gott seinem Knecht die ,,Gnade* gab, die
der heilige Abrahamdurch Glauben und Gebet verdient hatte:

(55) ‘brnaxkenslii ke paodosaauwtecsi M xeansute bora, Taky mapoBaBIIaro 6O1acodams pady
cBOoeMy MoJiuTBamu CBAThIA boropoauna’. [A. CMoOJIeHCKUH |
‘brakeHHBIN Xe padosancsi U 8ocxsansn bora, KOTOPEIN TapoBal CBOeMy pady TakKyro
bnacodams MmonuTBaMu cBATON boropoauiier’. [A. CMOIeHCKHH |

Die Emotion,,Freude* kann auch als gemeinsames Gefiihl dargestellt werden.
,,Die ganze Stadt“sich freut, weil der Gott die Gebete des Heiligen Abraham gehort
hat und die Stadt von dem Trockenwetter befreit hat. Die Wortgruppe besteht aus
dem Substantiv altruss. padocms (russ. padocms) und aus dem Adjektiv altruss.
mwvrozbiu (FUss. 6oavuiotl, cunvusiit). Die Emotion ,,Freude® ist in dem Beispiel
durch das Adjektiv hyperbolisiert: sieist sehr stark:

(56) ‘U 6bICTH MHOCG padocms BB Tpank’. [A. CMoseHCKui |
‘U Ob111a B TOpoie Hoabuuas padocms’. [A. CMOJICHCKUH |

Als der heilige Abraham zu seinem Dienst in die Stadt zuriickkehrte, freuten
sich die Biirger, was wieder das gemeinsame Gefiihl zeigt. Sie kamen zu ihm mit
groBer Freude (altruss. paoocmy), die mit dem Adjektiv altruss. seruxwiu (russ.
senuxutl) hyperbolisiert wird. Dann verwendet der Autor noch eine synonymische
Wortgruppe, die aus altruss. eenuii (russ. seruxuit) und altruss. 6;1acooams besteht
und gemeinsame Gliickseligkeit der Stadt bedeutet:

(57) ‘<...> ¥ BChM®B k€ MPUTEKAIOIIUMb ¢ padocmbio 8euKoi0, n00 geaua o6aazooams boxua
Ha rpank,’. [A. CMoseHCKUH |
‘<...>W BCe MPHUXOIWIH K HEMY C GeluKol padocmvlo, NOO Ha TOpojae ObliIa Geruxdas
6nacodams boxws, <...>’. [A. CMONEHCKUH |

Die Emotion,,Freude“kannaufunterschiedliche Weise ausgedriickt werden.
In der Textstelle (58) gibt es mehrere Lexeme, die die Semantik von Freude
enthalten. Es handelt sich um den Autor des Textes iiber Abraham von Smolensk,
der auch sein Schiiler war. Er erzdhlt von sich selbst als von dem Gegenteil des
Heiligen. Wéhrend der Heilige traurig war, Schwierigkeiten ertrug und demiitig

lebte, lebte sein Schiiler frohlich: er vergniigte sich (altruss. secemumuca — russ.

50



secenumucs), amusierte sich (altruss. ezymumuCa — russ. sabasnsmocs, secenumaucs)
und war miilig (altruss. npazoeuviu — russ. npazomnwlii, Hezansamoiii).

(58) ‘<...>wu secensics, U enymsAcs B HEMOAOOHBIXD TbJIEXb, HIKE Bb IPABIY ObIXb NPA30EHD .
[A. CMOneHCKHUH |
‘<...> W gecenuncs, i pa3enekaics B HEJOCTOMHBIX JeaX, BOUCTUHY Sl Obll NPA3OHbIM .
[A. CMOneHCKUH |

Wie die Analyse zeigt, sind die russischen Texte nicht durch unterschiedliche
Metaphern gekennzeichnet, die die Emotionen ausdriicken. Das Leid und die Freude
werden in der Regel durch Lexeme mit einer entsprechenden semantischen
Bedeutung ausgedriickt. Trotzdem lassen sich Metaphern finden, die diese
Emotionen iibertragen. Der folgende Satz (59) ist ein gutes Beispiel dafiir. Die
Emotion ,,Freude* wird hier durch die Metapher des ,,Lichts* ausgedriickt. Es ist
auch wichtig zu beachten, dass ,,Freude*im Herzen lokalisiertist. So wird das Herz
wieder zur Quelle der seelischen Erfahrung: es kann sowohl das ,,Leid* als auch die
,,Freude enthalten. Es ist auch wichtig zu beachten, dass dieses ,,Licht* von dem
Gott kommt. Das heif3t, der Gott selbst fiillt das menschliche Herz mit Freude. Es
gibt eine Fortsetzung, dass dieses ,,Licht“die Seele und die Gedanken mitder Freude
(altruss. paoocms —russ. paoocmy) erhellt: das Licht aus dem Herzen erstrecktsich
auf den Rest der Handlungen des Menschen. ,,Ein gewisses (altruss. nbxui — russ.
nexutl) Licht (altruss. cebms — russ. ceem) leuchtete (altruss. socusmu — russ.
soccusimy) in seinem Herzen (altruss. cepoye—russ. cepoye) auf™:

(59) ‘<...>ubkakocebmv socus emy 6v cepoyu otb bora u ¢ padocmoto npocebwas nynio ero
U MOMBICHTD, <...>’. [A. CMOJICHCKHUI |
‘<...> TO 8 cepoye y He2o occusl HeKull ceem OT bora, padocmmuo npoceewas ero myury
uym, <...>’. [A. CMOJEHCKUH |

Im Text von Mechthild von Magdeburg gibt es mehr Beispiele mit dem
Kontext der Emotion ,,Freude* als in den altrussischen Texten. Natiirlich hingt
dieser Unterschied von dem Inhalt und von dem Typ der Texteab.

Fir den Ausdruck der Emotion ,,Freude‘ verwendet Mechthild am meisten
das Verb mhd. sich vroewen (nhd. sich freuen), sowie wurzelverwandtes Substantiv
mhd. vroede (nhd. die Freude). Im Beispiel (60) freut sich die Figur dariiber, dass

51



der Gott in ihr Herz sieht. Das Herz spielt hier wieder eine wichtige Rolle, weil es
in diesem Kontext mit den fréhlichen Emotionen verbunden ist. Da der Gott mit der
Figur interagiert, bringt es ihr Freude:
(60) ‘<...>und sich desvroewet, das gotz ovge in sin herze sihet” [Mechthild, s. 362]
‘<...>und freut sich dartiber, das Auge Gottes in sein Herz sieht’
Wihrend der Kommunikation mit Gott erlebt die Figur die Emotion Freude.
Da sie keine Hindernisse fiir die Kommunikation hat, ist sie gliicklich, sich an Gott
wenden zu konnen. Bemerkenswert ist, dass die Freude mit dem Adjektiv mhd.
endelos (nhd. endlos) ist hyperbolisiert ist:
(61) ‘Das ist mir ein endelosu vroede, das ich ane vare mag reden mit dir’. [Mechthild, s. 354]
‘Das ist fur mich eine endlose Freude, dass ich mit dir ohne Gefahr reden kann’.
Mechthild verwendet auch das wurzelverwandte Adjektiv mhd. vroelich (nhd.
frohlich, erfreut), das Adverb mhd. vro (nhd. froh) und das zusammengesetzte
Adjektiv mhd. vroedenrich in der Bedeutung nhd. freudenreich:
(62) ‘So siht si iren got vroelichen an’. [Mechthild, s. 28]

‘So sieht sie ihren Gott fiohlich an’.

(63) ‘So werdent si also vro und also vri, <...>’ [Mechthild, s. 532]
‘So wird sie also froh und frei, <...>’

(64) ‘<...>wie wunnenklich, wie erlich, wie vroedenrich, wie unzergenglicher vroeden vol es
si’. [Mechthild, s. 618]

‘<...>wie wonniglich, wie herrlich, wie freudenreich, wie es voll unvergdnglicher Freude
ist’

Beide Emotionen (das Leid und die Freude) sind oft in den Texten
hyperbolisiert. Das Beispiel (64) stellt das gut dar. Die ,,Freude* ist hier vielseitig
veranschaulicht. Neben dem Adjektiv mhd. vroedenrich sind die frohlichen Gefiihle
noch durch das Adjektiv mhd. wunnenklich (nhd. wonnig, wonniglich) und das
Adjektiv mhd. erlich (nhd. ehrlich, ansehnlich, herrlich) beschrieben. Am Ende fligt
sie auch hinzu, dass es eine unvergingliche Freude ist.

Dartuber hinaus driickt die Autorin die Emotion ,,Freude* durch das Substantiv
mhd. wunne, das mit nhd. die Freude, die Lust, die Wonne tibersetzt wird, und das
entsprechende Adjektiv mhd. wunnenklich aus. Es gibt auch einen einzigen Fall von
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mhd. wunnenrich (nhd. wonnereich). Mechthild erzidhlt, wie mannigfaltig die
Wonneist, wenn sie mit dem Gott ist. Dasist der Moment der Vereinigung mit dem
Gott, der ,,unio mystica“heif3t:

(65) ‘Swenne ich mus riwen in dir, herre,
so ist min wunne manigvalt. [Mechthild, s. 94]
‘Wenn ich in dir ruhen muss, Herr,
Ist so meine Wonne mannigfaltig’.

Von besonderem Interesse sind Konstruktionen mit dem Adjektiv mhd. suess,
das nhd. sif5, angenehm, lieblich bedeutet. Es fungiert als Antonym zum oben
erwahnten Adjektiv mhd. bitter. Man kann sagen, dass die Autorin ihre mentale
Erfahrung durch Geschmacksempfinden neu interpretiert. Es gibt auch
Konstruktionen mit dem wurzelverwandten Substantiv mhd. suessekeit und eine
Konstruktion mit dem Adjektiv mhd. ubersuesse, d.h. die ,,Stile* im Sinn der
,Freude”wird hyperbolisiert. Alle drei Beispiele sind mit dem Gott verbunden: den
Gott zu preisen bringt Freude und der Gott selbst strahlt Freude aus:

(66) ‘Das widergelt der minne, das wir got leisten, das st vil suesse’. [Mechthild, s. 642]
‘Die Vergeltung der Liebe, die wir dem Gott leisten, ist sehr szif3’.
(67) ‘So vlusset du gotz suessekeit wunderlich in dich’. [Mechthild, s. 28]
‘So fliesset die Siifigkeit Gottes wunderlich in dich’.
(68) ‘Die ubersuesse gerunge, <...>’. [Mechthild, s. 620]
‘Sehr siiffer Begehr, <...>’
Fiir das Substantiv mhd. suessekeit fiihrt M. Egerding auch eine Beschreibung

an: ,,Mit suessekeit stellt Mechthild eine Beziehung her zwischen der Wirklichkeit
Gottes und der - positive Empfindungen auslosenden — Geschmackserfahrung. Wer
mit seinen duBeren Sinnen verginglichen Dingen seine A ufmerksamkeit schenkt,
verfilscht Gottes positiven Charakter” [Egerding, 1997, 2, 70]. Mit dem Adjektiv
mhd. suess gibt es im Text verschiedene interessante Beispiele. Einige von ihnen
werden noch im Paragrafen 2.3 analysiert.

Wie schon erwahnt wurde, wird oft die Seele von Mechthild personifiziert.
Die Seele von Mechthild empfingt den Gott. So vielfdltig beschreibt sie ihre
Geflihle: das sind frohliche Ausrufe. Es ist froh fiir sie ihn zu sehen (mhd. vroelich
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- nhd. frohlich; mhd. anschouwunge - nhd. die Anschauung), sein Gruf ist lieblich
(mhd. lieplich) fiir sie und ihr gefallt sehr die Umarmung mit ihm (mhd. minneclich
- nhd. lieblich; mhd. umbehalsunge - nhd. die Umhalsung). Die Kommunikation mit
dem Gott ruft bei Mechthild immer viele Gefiihle hervor:

(69) ‘Eya vroelichii anschowunge,
eya liepliche griis,
eya minnenklichi umbehalsunge!” [Mechthild, s. 36]
‘Eya frohliche Anschauung, eya lieblicher Gruf3, eya liebliche Umhalsung! ’
Fir die Kontexte mit der Emotion ,,Freude wurde eine dhnliche Tabelle

(Tabelle 2) wie fiir die Kontexte mit der Emotion,,Leid* erstellt.

Tabelle 2. Lexeme mit der Semantik ,,Freude*

Altrussisch Mittelhochdeutsch
paoocmo vroede/ wunne
ObimuU MHO2A PAOOCb
8eNUKAS pA0OCMb
ein endelosi vroede
vroelich
Vvro
vroedenrich
unzergenglicher vroeden vol
PAd0BaAMuUCA sich vroewen
obpadosamuca
bnacodams

pazeapamuca 61a200amuro
eenua o1azooams

wunne
wunnenrich
wunnenklich
wol
seceiumuCa
2Jzymumuc/a
lachen
CAOKULL suess
crnaokue cioeseca
suessekeit
ubersuesse

viusset suessekeit
Im Vergleich zu den Kontexten mitder Emotion,,Leid* gibt es in allen Texten

weniger Lexeme mit der Bedeutung ,,Freude®. Aber man kann auch die Kernbegriffe
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hervorheben: padocms — vroede/ wunne, padosamuca — sich vroewen. Da die
russischen Texte {iberhaupt weniger Kontexte mit ,,der Freude* enthalten, gibt es
nicht so viele Lexeme mit dieser Bedeutung. Man kann auch nur ein paar
Ubereinstimmungen sehen: das sind Kernbegriffe und auch das Adjektiv mit der
Bedeutung nhd. s#f3. Im russischen Text kommt das Adjektiv altruss. craoxui nur
in Kombination mit,,den Worten* (altruss. cioseca) vor, wahrend im deutschen Text
das Adjektiv mhd. suess sowie Lexeme mit der Bedeutung von Siifle stark
pravalieren. Bemerkenswert ist auch, dass Mechthild das Verb mhd. vliezen in
Kombination mit dem Substantiv mhd. suessekeit verwendet. So kdnnen Lexeme
mit der Bedeutung von dem Fliel im Text von Mechthild nicht nur negative, sondern
auch positive Emotionen vermitteln.

Die Verben altruss. ezymumuca und mhd. lachen konnen auch verglichen
werden, aber sie sind nicht auf der gleichen Ebene in der Tabelle. Obwohl beide
Verben eine AuBerung des Lachens ausdriicken, hat das deutsche Verb eher eine
positive Konnotation als Ausdrucksform der Freude, wahrend das russische Verb
die Freudeiiber jemanden, d.h. Spott, vermittelt.

Die Substantive altruss. 6.1aecooams und mhd. wunne sind fast auf der gleichen
Ebene, weil die beiden Lexeme ein gutes angenechmes Gefiihl darstellen. Das
Adjektiv mhd. wol kann auch in dieser Reihe stehen. Aber altruss. 6.2aeooams hat
eine religiose Konnotation, weil man die Gnade vom Gott bekommt.

Noch kann man hinzufiigen, dass die Sprache von Mechthild durch zahlreiche
wurzelverwandte Lexeme gepragt ist: wunne —wunnenrich —wunnenklich, vroede -
vroelich — vor — vroedenrich.

2.3 Kontexte mit den Emotionen ,,Leid“und ,,Freude*

In diesem Paragrafen werden Kontexte untersucht, in denen beide Emotionen
gleichzeitig auftreten. Diese Parallelitdt kann aus mehreren Griinden entstehen: der
Wunsch, das Leid zu empfangen oder die Darstellung des Leides als Groftat. Hier
werden auch Beispiele mit Oppositionen vorgestellt, bei denen Freude und Leid von

verschiedenen Menschen erlebt werden.
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Wenn es sich um die ,,Freude handelt, versteht man, dass diese Emotion
umfangreich ist. Man fiihlt sich freudig in verschiedenen Situationen, zum Beispiel
wenn der Wunsch sich erfiillt. Darum werden in diesem Abschnitt auch solche
Kontextebeschrieben, die mit Erfiillung des Wunsches verbunden sind.

Im Gottes Wort steht, dass der Mensch, der fiir seinen Mitmenschen leiden
wird, im Himmelreich grof3 sein wird. Michail Jaroslawitsch erinnerte sich daran
und wollte deswegen fiir sein Volk leiden. Im Beispiel (70) gibt es mehrere Phrasen
mit der Bedeutung ,,Leid”. Erstens entsteht wieder die Konstruktion altruss.
‘npusmv cmpacmy’ (nhd. ‘das Leid annehmen’). Zweitens gibt es zwei Mal die
Konstruktion ‘nonoorculnonoscum oywy ceoro’. Sie ist durch das Verb altruss.
nonoxcumu (russ. nozoacums), aus dem Substantiv altruss. oywa (russ. oywa) und
aus dem Possessivpronomen altruss. ceou (russ. ceoii, coocmeennwiii) ausgedriickt.
Diese Konstruktion kann man ins Deutsche durch ‘seine Seele niederlegen’ in der
Bedeutung ‘seine Seele abgeben (sterben)’ {ibersetzen. Dann entsteht eine Phrase
mit dem Sinn ,,Wunsch®: man trdumt von dem Leid. Wenn sich dieser Wunsch
erfiillen wird, dannwird man sich freuen. Man kann die Phrase aufteilen: wieder das
Verb altruss. noroscumu mit dem Substantiv altruss. coposye (russ. cepouye), was
man wortlich sonhd. ans Herz legen iibersetzen kann, und der zweite Teil der Phrase
ist mit dem Verb altruss. nocmpadamu (russ. npemepnems cmpaoanus,
nocmpaodams, nogpedumscsi, nomepnems - Nhd. leiden) verbunden:

(70) ¢ <...> npuamv cmpacmv HYICHYIO, NOJOHCU OYULY €00 3 JIIOIU CBOS, IIOMHSI CJIOBO
l'ocniogne, exe peue: «AlIe Kmo noaoxdcum Oyuty c8oi 3a JIPYTU CBOs, C€H BEIMKHUMA
HapeueTcs Bb IapcTBUU HeOecHeMb» CuM cioBeca M3Mia/ia HaBblde oT bojkecTBeHaro
[Mucanus, nonoosicu na cepoyu cu, kaxo 6wt nocmpadamu’. [M. TBepckoii]
¢ <...> U NPUHAE MANCKUE MYUEHUs, NOTOHCUL OYULY C8010 3a JTIOJIeH CBOMX, TIOMHS CIIOBO
['ocnionHe, koTopoe riacut: «Ecau kmo nonodxcum 0yuiy céoro 3a OJIMKHUX CBOUX, TOT
BEITUKUM HApEYeTcs B [APCTBUHM HEOSCHOM». Y3HAB CIIOBA 3T U3 BOXXECTBEHHOTO
[Tucanus, samaun on 6 cepoye ceoem <ogiceranue™> nocmpaoams’. [M. TBepckoi|

Ahnlichen Kontext mit dem Gottes Wort gibt es auch im Text von Michail
von Tschernigow. Fiirst Michail und sein Bojar Feodor erinnern sich an den Hinweis

aus dem Evangelium, wo der Gott iiber die Seelenrettung spricht. Es folgt aus dem
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Gottes Wort: wer seine Seele retten will, soll sie fiir den Gott vernichten. Im Text
steht: altruss. oywa und altruss. eyoumu (russ. ryouTh):

(71) ‘Peue ['ocriogs: “UMxe XOWETh AYIIIO CBOIO CIACTH, MOTYOUTS 10, @ UKE 102yOums OyuLy
CBOIO MEHE pajiu, TO caceTh 10”. [M. UepHUTOBCKUH |
‘Ckazan I'ociogp: “ToT, KTO XOUeT AyIly CBOIO CIIACTH, TOT MOTYyOUT €€, a KTO nozyoum
Odyuiy CBOIO paay MeHs, TOT cracet ee”. [M. UepHUTOBCKHIA |

Kontexte mit der Erflillung des Wunsches zu leiden sind fiir den Text der Vita
von Michail von Tschernigow auch typisch. Im Beispiel (72) ist die Rede von dem
Moment, als Michail Wsewoloditsch und sein Bojar Feodor bei dem Ponitentiar
nach dem Segen fragen. Er sagt ihnen, dass der Gott ihnen helfen wird, weil sie fiir
ihn leiden wollen. Der Wunsch ist in diesem Beispiel mit den Verben altruss.
muuamuca (FUsS. cnewums, cmpemumvcs, cmapamucs, umems ycepoue) und
altruss. nocmpaoamu ausgedriickt: nhd. ‘sich abmiihen zu leiden’:

(72) ‘bors Aa yTBEpAUTH BalO U MOCIETh BamMa IMOMOIIb, 32 HETO Jice Mmyumacs nocmpaoamu’.
[M. YepHuroBckuii |

‘bor Aa YKpCHnuT BaC U Ia IOHUJICT BaM CBOKO IIOMOIIb, — BCAb 3a HCI'O BblI xomume

nocmpadams’. [M. UepHUTOBCKHIA |

In zwei ndchsten Beispielen (73-74) wollte Michail Wsewoloditsch fiir Gott
leiden, aber sein Wunsch ist anders als in vorigen Beispielen dargestellt. Er ist mit
dem Verb altruss. xombmu (russ. soccenams, xomems, mpebosamos — nhd. wollen,
wiinschen) gedullert. Das Leid kann sowohl seelisch als auch korperlich sein. Da das
Sterben (altruss. noroscumu oyury) in dem vorigen Beispiel ein korperliches Leid
ist, wurde es metaphorisch bezeichnet. Der Tod ist durch altruss. ‘kpoes npomsimu’
beschrieben. Die Wortgruppe besteht aus dem Verb altruss. npoausamu (russ.
npoausams, mums) Und aus dem Substantiv altruss. kpwes (russ. kposs), die nhd.
‘Blut vergieffen’ bedeutet:

(73) ‘A3b ObIXB TOTO Xomb1b KPOBL C8010 npoausmu 3a XpUucTa U 3a Bbpy KPEeCThIHBCKYIO .
[M. YepHUTOBCKHH |
‘S Ol Xxomen Kposb ¢80l npoaums 3a XpPUCTa MW 3a BEPY XPHUCTHAHCKYIO .

[M. YepHUTOBCKHH |
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(74) ‘A3b TOrO XOWro, exxe MU 3a XpUCTa MOETO nocmpadamu M 3a MpaBociIaBHYIO BbLpy
npoausimu kpoewv ceoro’. [M. UepHUTOBCKUIA |
‘Sl Toro u xouy, 4TOoOBI MHE 3a XPHUCTa MOETO NOCMpadams U 3a MPABOCIABHYIO BEPY

npoaums Kposb c6oto’. [M. UepHUTOBCKHIA |

Im Text tiber Michail Jaroslawitsch gibt es ein dhnliches Beispiel wie das
vorherige, in dem es eine Erkldrung der christlichen Position in Bezug auf das Leid
gibt. Die Vita des Fiirsten beginnt mit einer kurzen Einfliihrung tiber die Menschen,
die Christus liebten und bereit waren zu leiden, nur um dem Gott zupasse zu machen
und in das Himmelreich zu gelangen. Hier fungiert das Herz als Zentrum der Liebe
zu Christus, d.h. auch hier kann man argumentieren, dass das Herz ein Symbol fiir
die seelische Erlebnisse ist. Im Beispiel wird wieder die Wortgruppe nhd. ‘Blut
vergief3en’ (altruss. ‘kposw ceéoro nporusarowe’) gebraucht. Die Einleitung zieht also
eine Parallele zwischen den Nachfolgern von Jesus Christus und dem Fiirsten, der
das Leid unerschiitterlich ertrigt und auch aufeine Seelenrettung hofft:

(75) ‘<...> TOKMO €IUHOT0 Xpucma nobsuu 6b cepoyu W dxcerarowe Hemibuuazo yapcmaa,
<...> , Kpoéb (8010 npoausalouje, BBCIPUHUMAXy LAPCTBO HEOECHOE U BEHEIb
HeyBsgaeMblil’. [M. TBepckoii]

‘<...> omHOro JUIb Xpucma nobs <ecem> cepoyem W dicelds HeMmIeHHO20 Yapcmed,
<...>, KpO8b C80I NpOUBAsl, BOCIPUHSIIH IIapCTBUE HEOECHOE M BEHEIl HEYBSITaeMbIi .

[M. Tsepckoii]
Im Text ,,Das flieBende Licht der Gottheit™ gibt es auch Beispiele, die den

Wunsch nach dem Leid ausdriicken. Mechthild spricht dem Gott ihre Bewunderung
aus und duBlert den Wunsch, die Pein anzunehmen, d.h. ein weiteres irdisches Leben
zu fiihren, bis sie wiirdig ist, in Reich Gottes zu gehen. Der Wunsch ist mit dem
Modalverb mhd. wellen —nhd. wollen (im Sinn nhd. wiinschen) und die Emotion das
Leid ist mit dem Verb mhd. quéln dargestelit:

(76) ‘Darumbe wolt ich dest langer gweln’. [Mechthild, s. 26]

‘Darum wollte ich mich langer gudlen’.

Sowohlin denrussischen Textenals auch im deutschen Text gibt es Kontexte
mit dem Wunsch das Blut zu vergielen. Die Konstruktion mit der Semantik des
Waunsches besteht aus dem Modalverb mhd. miigen — nhd. krdftig, wirksam sein,
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vermégen, aus dem Verb mhd. giesen — nhd. vergieffen und aus dem mhd. bluot.
Wichtig ist auch, dass es hier, wie in den russischen Texten, einen Hinweis darauf
gibt, dass die Figur fiir Jesus Christus leiden will. Fir Mechthild ist es eine
Bestatigung fiir die Aufrichtigkeit ihres Glaubens und ihrer Liebe zu Gott. Auch auf
diese Weise zieht sie eine Parallele zu den Mértyrern:

(77) ‘<...>uf dasich noch min sundiges bhit in warem cristanen gelovben moehte giessen dur
Jhesum, <...>’. [Mechthild, s. 486]

‘<...> dass ich noch mein siindiges Blut im wahren christlichen Glauben um Jesus willen,
denich liebe, vergieffen mochte, <...>’.

Weiter handelt es sich wieder um das korperliche Leid: der Heilige Abraham
war von einer Krankheit (altruss. 6o.rb3ns — russ. 6onesus) befallen. Die Krankheit
hat ihn nhd. gefunden: altruss. raumu — russ. naumu. Ander Krankheit istder Heilige
Abraham gestorben, was auch als korperliches Leid verstanden werden kann. Im
vorigen Beispiel (75) hat die Figur von dem unversehrten Reich (altruss. remabunoe
yapcmeo — russ. nemnennoe yapcmeo) getraumt und im Beispiel () wiinschte sich
Abrahamdas Himmelreich (altruss. yapscmeo nebecnoe—russ. yapcmeo nebecrnoe).
Man kann noch ein Synonym nennen: nhd. Reich Gottes — russ. IJapcmeo Booicue.
All diese Begriffe bedeuten in der orthodoxen Lehre die ,,Gnade* im Menschen.
Man kann also schlussfolgern, dass eine solche Beschreibung einen freudigen
Seelenzustand fiir einen orthodoxen Menschen bedeutet. Der Heilige Abraham hat
korperlich gelitten, aber am Ende hat er die Freude in der Seele gefunden. Es ist
jedoch erwdhnenswert, dass die Erreichung der inneren Gnade fiir den Glaubigen
beginnen sollte, wenn er noch am Leben ist [BPO]:

(78) ‘U motomsb H60.rb31Hu HA ONTAXKEHAT 0 Hawedw U, M TAKO MPECTaBUCH, <...>>, €r0 Ke Jceraauie
U TIOy4H, yapbcmeo Hebecnoe’. [A. CMOICHCKHUH |
‘U motoM OIaXeHHBIHN ObL1 nopasicern 60ae3HbI0, OT KOTOPOH U yMmep, <...>, U MOITYIHI
TO, UTO Jicena MOIyIuTh, — yapcmeo Hebecroe’. [A. CMOJICHCKHU |

Das nachste Beispiel (79) zeigt noch einmal, dass der christliche Glaube von
groBBer Bedeutung fiir die Figuren der Viten war. Es handelt sich um den Bojaren
Feodor, der auf die Verbeugung vor den anderen (heidnischen) Géttern verzichtet.
Er will wie Michail Wsewoloditsch fiir Jesus Christus leiden, sodass er seine
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Ergebenheit seinem Fiirsten beweist. Der Wunsch bestehtaus altruss. xombmu und
altruss. nocmpaoamu (nhd. ‘wollen leiden’):

79 ‘KHsDKeHU S He X040, a 00rOMb BalllUMb HE KJIAHSFOCS, HO Xouio nocmpaoamu 3a XpucTa
b 9 9
SIKO K€ M KHs13b Moit!” [M. UepHUTOBCKUI |
‘KHspKeHHs He X04y U 00TaM BalllUM He MOKJIOHIOCK, a X04Y nocmpaoams 3a XpUCTa, KaKk
1 KHs13b MoH!” [M. UepHHUTOBCKHIA |

Solche Wortgruppen sind mehr fiir russische Tradition charakteristisch.
Michail Jaroslawitsch wollte auch fiir sein Volk sein Blut vergielen. Er hofft darauf,
dass ihm dafiir ein Ablass erteilt wird, was fiir jeden Christenmenschen Freude
bedeutet. Im Text von Mechthild von Magdeburg gibt es solche Beispiele nicht. Bei
ihr gibt es hauptsichlich Ausdriicke des seelischen Leides:

(80) ¢ <...>ale MU ¢4 CIIy4UTb, NPOJIUI0 KPO8b C8010 33 HUX, Aa HeKJn Obl Mu ['ocnionb oTans
rpbxoBs, <...>’ [M. TBepckoii]
¢ <...> ¥ HbIHE OJArocjIOBU MEHs, €CIM MHE MPUBEACTCS, NPOJIbI0 3d HUX CB0H0 KPOBb,
OBITh MOXET, OTHYCTUT MHE ['ocnioas rpexu, <...>’ [M. TBepckoii|

In der folgenden Textstelle (81) gibt es zwei Konstruktionen mit der
Bedeutung,,Leid*. Die erste ist mit dem Wort altruss. mwspnbmu, was man als nhd.
‘ertragen’ libersetzen kann. Aber Michail Jaroslawitsch freut sich dariiber, weil es
fiir ihn das Wohl ist: altruss. 6or02b— russ. 6aaeo (im altrussischen Text steht
‘omaro’, was bedeutet, dass das Wort aus der altkirchenslawischen Sprache entlehnt
ist). Die zweite Konstruktion ist wieder mit dem Ausdruck des Wunsches
verbunden. Der Fiirst erklért, dass er lange Zeit nach dem Leid fiir Jesus Christus
lechzte. Um den Wunsch darzustellen, verwendet der Autor hier das Verb altruss.
arcadamu— russ. orcasxcoams. Dieses Beispiel zeigt wieder, wie bedeutend der
christliche Glaube fiir die russischen Fiirsten war:

(81) ‘Ho mpwnato, I'ocrionn, UMEHH TBOETO Pajid, SIKO 0.1a20 Mu 6y0ems NP MPernoJ00HbIMUA
TBOMMH, TAaBHO 00 srcadax, na mu nocmpadamu 3a Xpucma’. [M. TBepckoii|
‘Ho mepn.aito, 'ocioin, ”MEHH TBOETO paju, 100 6ydem mHe 61a20 Nepes Mpeno100HbIMUA
TBOMMHU, UOO0 TaBHO 5 Jrcadicoan nocmpadams 3a Xpucma’. [M. TBepckoii |

Das Beispiel (82) ist die Fortsetzung des vorhergehenden. Michail
Jaroslawitsch sieht sich im Leid und freut sich dariiber, dass der Gott die Rettung
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gefunden hat. Die Freude hier in einem neuen Kontext entsteht. Der Fiirst misst nicht
nur seinem Leid, sondernauch der Gottes Rettung eine grof3e Bedeutung bei. Daraus
lasst sich folgern, dass die Gottes Rettung fiir ihn wichtiger ist. Da Michail
Jaroslawitsch den Glauben ergeben ist, ist es fiir ihn betrdchtlich, dass das Gottes
Leid zum Ende ist. Fiir den Ausdruck des Leides benutzt der Autor das Adjektiv
altruss. ozwaobsemorii—russ. myuumoiii, was bedeutet, dass der Fiirst gequélt wird.
Die Freude ist durch das Verb altruss. padosamuca — russ. padosamscs (nhd. sich
freuen) ausgedriickt:

(82) ‘Ce 00 Bunb cebe 03100155 ma cutie, padyiocs O CIaCeHUU TBOEMb, <...>" [M. TBepckoii]
‘BoT BUIs ce0s TaK MyyumMo2co, padyrocs s CIaCEHUIO TBoeMy, <...>’ [M. TBepckoii]

Im Folgenden gibt es kein Wort {iber die Freude, aber das ist wieder eine
Fortsetzung und die Freude ist hier gemeint, darum befindet es sich in diesem Teil
des Kapitels. In diesem Satz spricht Michail Jaroslawitsch mit seiner Seele und er
wundert sich, warum sie in Trauer ist. Die Ubersetzung ist nicht ganz korrekt. Auf
dem Altrussischen steht ‘npuckopona ecu’ (nhd. traurig sein), die Wortgruppe
besteht aus dem Adjektiv altruss. npuckopoueiii und dem Verb altruss. 6simu. Auf
Russisch stehteinfach das Verb russ. ckopbems (nhd. trauern). Der Fiirstsagt auch
der Seele, dass sie ,,ihn in Verlegenheit bringt* (altruss. cvmywamu — russ.
cmywams). Er leidet korperlich und versteht nicht, warum sich seine Seele dartiber
nicht freut. Die Seele soll froh sein, weil der First eine Grofitat durchfiihrt:

(83) ‘Ho BBCKYy10, boxke, npuckopbna ecu, nyme mosl, 8bckyro cmywaewu ma; [M. TBepckoit |
‘Ho mouemy — o boxke — ckopbuwb ThI, Iymia MOs, 3aueMm cmywjaeulb MeHs,

[M. TBepckoii|
Im Vergleich zu Michail Jaroslawitsch erlebt Mechthild von Magdeburg ein

anderes Leid. Sie kommuniziert mit ihrem Geliebten (dem Gott) und sie kann ihn
umarmen, aber nur ,,seelisch®. Da ihre Kommunikation auf einem geistlichen
Niveau stattfindet, erleidet ihr Kérper (mhd. licham - nhd. der Leib, der Leichnam)
eine Qual (mhd. gwale), aber ihre Seele ist sehr froh und beseelt. Die Autorin
verwendet hier das Substantiv mhd. wunne - nhd. die Wonne, um ihre freudigen

Gefiihle auszudricken:
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(84) ‘Min licham ist an langer qwale, min sele ist an hoher wunne, <...>’ [Mechthild, s. 30]

‘Mein Korper ist in langer Qual, meine Seele ist in hoher Wonne, <...>’

Das Thema der Trennung der Seele und des Korpers ist fiir den deutschen
Text typisch. Einerseits handelt es sich um das Begehr in der Seele, was eine
freudige Emotion hervorruft. Das Lexem mit der Semantik ,,Freude* ist mhd.
gérunge — nhd. das Begehr, das Verlangen. Andererseits spricht man {iber eine
Krankheit im Korper. Im Werk ,,Das flieBende Licht der Gottheit* gibt es drei
Beispiele mit dem Substantiv mhd. wétac — nhd. der Schmerz, das Leiden, die
Krankheit im Sinn des korperlichen Leides. So entsteht die Verbindung zwischen
der Seele und des Korpers bei der Figur: mit dem seelischen Begehr fiangt die
korperliche Krankheit an:

(85)  ‘Stete gerunge in der sele, stete wetage in dem lichamen, <...>’. [Mechthild, s. 666]

‘Stetiges Begehr in der Seele, stetiger Schmerz im Korper, <...>’.

Wie schon erwahnt wurde, sind die Emotionen des ,,Leides‘“und der ,,Freude™
umfangreich. Im Fokus dieses Abschnitts stehen die Fragen: wo kann man die
Grenze zwischen diesen Gefiihlen ziehen und ob es iiberhaupt moglich ist? Man
sollte auBBerdem bedenken, dass es schwierig ist, einige Beispiele zu klassifizieren.
Dazu dient das néchste Beispiel (86). Einerseits geht es hier nur um das Leid und
den Tod. Andererseits, wenn der Satz tiefer untersucht wird, konnen wichtige
Interpretationen aufgehen. Michail Wsewoloditsch und sein Bojar Feodor haben
gelitten (altruss. nocmpaoamu) und sind gestorben. Ihr Tod ist metaphorisch
dargestellt: sie legen (altruss. npboamu — russ. nepedoams, omoams) ihre Seelen
(altruss. oywa) in Gottes Hande (altruss. pyka — russ. pyxa). Sie waren dem
christlichen Glauben bis zum Ende treu geblieben, deswegen haben sie Martyrium
mit der Belobung (altruss. 6.1aeooapumu —russ. 6aacooapums) des Gottes erlitten:

(86) ‘U tako, biacooapswe boea, nocmpaoawia u npedawa cesmbu ceou oyuu 8 pyyk boosrcuu,
HOBOCBSTasi MyuyeHHUKa . [M. UepHUTOBCKUA |
‘U tak, 6ocxsanss boea, nocmpadanu u npedanu cesmule céou oyuu 6 pyku boowcuii 0b6a
HOBOCBSTBHIX MyueHUKa . [M. UepHUTOBCKU |

Michail Jaroslawitsch soll an dem Holzklotz leiden. Der Autor nennt dieses
Leid ,,schméhlich*: altruss. nonocnass myxka — russ. nozopuas myxa. Als der
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GroBfiirst von Twer das Leid angenommen hat, bedankt er sich dafiir bei dem Gott
mit Freude und mit Tréanen: altruss. c padocmuio u co cnezamu — russ. ¢ padocmoto
u co cresamu. Man kann in diesem Beispiel zwei Mal den Kontext mit den
Emotionen ,,Leid* und ,,Freude* finden: erstens, wenn Michail Jaroslawitsch dem
Gott dankt, was seine Bereitschaft zu der Qual bedeutet. Zweitens, wie bedankt er
sich: die Tranensind fastimmer mit dem seelischen Leid verbunden, aber in diesem
Fall entstehensie neben und mit der Freude:

(87) ¢ <...> mpooOpa3zyIoIe €My HOHOCHYIO MYKY NpUsmu, rodce Npuums, Oaazooapsuie
T'ocnooa boea ¢ padocmuto u co crezamu, raaromst<...>’ [M. TBepckoii]
¢ <...> YTO MPEACTOUT MY HPUHAMb NO30PHOE MYyYenue, U NPUuHse e2o, O1azo0apuil oH
T'ocnooa boea ¢ paoocmuio u co crezamu, 2oéops: <...>’ [M. TBepckoii|

Die Fortsetzung des vorherigen Satzes ist das Beispiel (88), das die Antwort
von Michail Jaroslawitsch darstellt. Er bedankt sich nicht nur bei Gott, sondern auch
preist ihn hoch und wiinscht ihm Herrlichkeit im Sinne der Dankbarkeit: altruss.
crnasa mebk —russ. ciasa mebe. Er nenntinn nicht den Gott, sondern den Herrn. Der
Autor verwendet dazu eine Formel, die fiir russische Gebete typisch ist: altruss.
Braoviko uenoskronobue — russ. Braowika wenosexoniodoue. Das zeigt seinen
Respektund seine Liebe zum Gott. Er freut sich dariiber, dass Gott ihm den Anfang
des Leides gewidhrt hat, und wiinscht sich dieses Leid fortzusetzen. Michail
Jaroslawitsch will seine GroBtat bis zum Ende fiihren: altruss. xonuamu noosuev
ceotl — Tuss. okonuums noosue ceoti. Hier verwendet der Autor auch das Wort
altruss. conooobumu —russ. cnodobums im Sinne nhd. wiirdigen, beehren. Das alles
beweist seine Ergebenheit dem orthodoxen Glauben. Das Leid entsteht wieder
zweiseitig, weil es hier wieder sowohl um die Traurigkeit als auch um die Freude
der Grofitat handelt:

(88) ‘Cnasa mebb, Brnagpiko denopbkomoOde, SIKO CHOMOOMI MsI ecu npusmu HA4amox
MyyeHus Moe20, CTIOA00H Ms npusamu u KOHYamu noosues ceot, <...>’ [M. TBepckoii]
‘Craea mebe, Brnaipika 4enoBeKkon009e, 4To Cro00MI MEHS NPUHAMb HAYAI0 MYYeHUs
Moe20, CTIOAO0H MEHS NPUHAMb U OKOHYUMb No08ue ceoli, <...>’ [M. TBepckoii]

Michail Jaroslawitsch preist den Gott mit Trdnen wieder hoch. Die
Wortgruppe bestehtaus dem Verb altruss. ciasumu— russ. crasums, dem Substantiv
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altruss. 6o2v— russ. 6oe und dem Substantiv altruss. cisser — russ. creswt. Der Fiirst
weint wegen seiner Qual und wegen der Qual seiner Armee, aber er nimmt sie fest
an und wendet sich an den Gott. Dann steht geschrieben, dass er ‘mit dem hellen
(altruss. cebmuasiit — russ. ceemaniir), freudigen (altruss. secémviii — russ. secénwiii)
Blick (altruss. ezopws — russ. ezop) und mit den siifsen (altruss. craokuii — russ.
craokuti) Worten (altruss. croseca — russ. ciosa) trostet (altruss. mbuwumu— russ.
ymewams)’. Hier verwendet der Autor des Textes das Adjektiv nhd. ‘sii3’, um die
Worte des Fiirsten zu beschreiben. Es kann hier eine Parallele zum deutschen Text
gezogen werden, da Mechthild dieses Adjektiv hidufig verwendet. Natiirlich ist
solche Beschreibung in russischen Texten selten, aber man kann schon feststellen,
dass sie flir die Tréger beider Kulturen mit freudigen Gefiihlen verbunden war. So
kann der Fiirst gleichzeitig traurigund freudig sein. Obwohl er leiden soll, glaubt er
weiterhin an Gott undan die Rettung seiner Seele:

(89) ‘Tako e Ha BCSAKD 4ac cuaes boea cv cnesamu, Bb JACHbL K¢ Osie Bcerga BUIBTH
C@’bmﬂbl]l/l 6eceslibim 830POMD, cjloeecnl CJZa()KMMM mtmame APYXKUHY CBOIO .
[M. TBepckoii]
‘Tak Bce BpeMs crasun oH boea co crnezamu, THEM ke BCera MOKHO ObLIO BUICTh, KaK
OH CBEMJIbIM, BECelblM 630pPOM U CIAOKUMU CLO6AMU Ymewal JPYKAHY CBOIO .
[M. TBepckoii|
Die Position des Fiirsten kann auch im Folgenden nachvollzogen werden.

Erstens werden im Beispiel zwei Verben gebraucht, die die Semantik des Leides
ausdriicken: altruss. nevanumuca — russ. neuarumuocs und wieder altruss. ckpwvobmu
— russ. ckopoems. Dadurch werden die Emotionen der Armee ausgedriickt, wéhrend
er sich im Holzkloben befindet. Zweitens wendet sich der Fiirst an seine Armee und
erklart, dass es viel Wohl in ihrem Leben gab, sodass sie dieses Leid ertragen
konnen. Ein solches Beispiel illustriert gut die Kultur des orthodoxen Menschen.
Aufgrund seines Glaubens versteht er, dass er die Kraft hat, nicht nur die freudigen
Dinge, sondern auch das Leid anzunehmen. Das heif3t, er erkennt, dass alles Gute in
seinem Leben ein gottliches Geschenk ist. Und dieses Gute hilft ihm,
Schwierigkeiten zu iiberwinden, umein noch groferes Gutes zu erreichen. Natiirlich

geht es hier um seelische, nicht um materielle Giiter:
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(90) ‘Heiab ke Bumsmen Ha MHB ce npeBo, neuanyemecs u ckopobume. IlIoMIHHUTE, KaKo
npusxoms O1a2as B KUBOTH HaIIeM, CUXb JTU He Modcemsb npempunumu?’ [M. TBepckoii |
‘HpiHe jxe, BUIS HAa MHE 3Ty KOJOJIY, nevaiumecv u ckopbume. BcmoMHuUTE, Kak
NpUHUMATU Mbl Onacoe B JKU3HU HAIlCW, CETO JIM He cMoxceM npemepnemyv?’

[M. TBepckoii|
Der Fiirstliest Psalmen und erlebt verschiedene Emotionen. Einerseits macht

er das mit der Riithrung (altruss. ymunenure — russ. ymunenue) und mit dem Seufzen
(altruss. sozowixanure — russ. sozovixanue). Andererseits machter es mit dem starken
Weinen: Trénen entrollen den Augen. Starke Trianen werden in diesem Beispiel mit
einem Fluss verglichen: altruss. pbxa — russ. pexa. Der Fiirst leidet wegen seines
nahenden Todes, aber das Lesen der Gebete bringt ihm freudige Gefiihle. Er ist
erfreut und mit Gnade erfiillt. In diesem Beispiel ist es schwierig, zu unterscheiden,
was den Fiirsten zum Weinen bringt. Es ist sowohl ein Gefiihl des Endes als auch
eine Erfiilltheit vondem Glauben:
(91) ‘<...> Cb yMUIEHUEMb U MHOSUM B030bIXAHUEMD U CO MHOSUMU CAe3aMU, UCHyujas OT

ouu1o, sKo pbky, creswl, <...>’. [M. TBepckoii]

‘<> C ymuienuem u 8030bIXAHUEM U CO caesamu, 1 mexkjiau u3 oueil ero Cjlesvl, KAK peKa,

<...>’. [M. Tsepckoii]

Das nédchste Beispiel (92) setzt das vergangene Thema fort, aber von anderer

Seite. Der Autor beschreibt ,,die Reaktion* des Gottes. Er nennt ihn auch
menschenfreundlich (altruss. wernosexomobeys — russ. uenosexonobey) und
gnadenreich (altruss. munocepouviii — russ. munocepowiit), Sodass er seine Liebe an
Gott zeigt. Im vorherigen Beispiel (88) sind die Martyrer froh, dass sie fiir Gott
leiden konnen. Hier akzeptiert der Gott das Leid fiir ihn und fiir den orthodoxen
Glauben der Figuren, die als ,,seine Heiligen* (altruss. cesmuoiii — russ. cesmoii,
altruss. yeoonux — russ. yeoonux) beschrieben sind, und preist sie hoch (altruss.
npociasumu — russ. npocrasums). Als Zeichen der Lobpreisung weist er die
Feuersduletiber ihre Leichen (altruss. cmoans—russ. cmoan, altruss. oenouwii—russ.
oenennwiil) auf. Dieses Beispiel ist flir die Analyse sehr wichtig, weil es hier eine Art

Gottes Antwort dargestellt ist. Fiir die Tradition der Viten ist das nicht so
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charakteristisch als fiir die mystische Tradition. Im Text ,,Das flieBende Licht der
Gottheit” fithrt Mechthild dagegen einen Dialog mit Gott:

(92) ‘Yenosekomobep ke ['ocrioaps munocepasli borws Hamb, npocrasnaa cesmvia ceos
200HUKU, NOCMPAOA8uids 3a Hb U 3a NPasociasHyto 6bpy, CTONMb OTHEHD OT 3eMJIs 10
b
HeOece sBUCs HaJ TeneceMa eto’. [M. UepHUTOBCKUA |
‘YenoBekomoOuBswIil ke ['ocrioap, Munocepasiit bor Hami, npocrasias ceoux cesmuvix
Y200HUKO08, NOCMPAOA8UIUX 3 He20 U 3d NPABOCIAHYIO 6epy, SIBUI CTOJI OTHEHHBIN OT
3eMJIu 710 HeOec Ha Tenamu ux’. [M. UepHUTOBCKHIA |

Wie oben schon erwihnt wurde (S. 38), sind in den Texten Kontexte mit
Oppositionen zu beobachten. Das heifit, wenn die Emotionen ,,Leid* und ,,Freude”
nicht von einer Figur zur gleichen Zeit erlebt werden, sondern von verschiedenen
Figuren: die Figuren erleben jene Emotionen, die mit ihrem Schicksal
zusammenhdngen, d.h. jeder bekommt den Rest. Da in diesen Beispielen zwei
verschiedene Emotionen im gleichen Kontext beschrieben werden, wurde
beschlossen, siein diesem Paragrafen zu behandeln.

Im Text vom Heiligen Abraham, wie auch im Text von Michail Jaroslawitsch,
gibt es auch ein Beispiel fiir die Opposition: die Gerechten und die Siinder. Man
erklart, dass die Gerechten nach dem Tod in der Freude (altruss. padocme — russ.
paoocmy) leben und die Siinder nur ewige Verdammnis (altruss. myxa ebunas — russ.
seunas myxa) bekommen. Man kann sagen, dass es eine Opposition von ,,Gutem und
Bosem® gibt:

(93) ‘<...>, W padocmv BCbMBb TmpaBeAHBIMb, TpbIHBEIM x€ Mmyxa e6bunas, <...>.
[A. CMmoieHCKuUi |
‘<...>, W padocmb BCEM TIPaBEIHBIM, TPEIIHBIM JXE€ — GeyHas Mmyka, <...>.

[A. CMmonieHCKui |

Die Opposition von,,Gutem und Bésem* entsteht auch im folgenden Beispiel
(94). Danicht alle Menschen den Heiligen Abraham liebten, wurde er oft von ihnen
verurteilt. Sie haben schlechtiiber ihn gesprochen, sodass er seelisch gelitten hat. ES
gibt zwei Figuren, die sich freuen (altruss. padosamuca — russ. padosamucs).
Einerseits ist das der Teufel. Der Teufel herrscht iiber die Menschen, die den

Heiligen verleumden, deswegen ist er froh. Andererseits freut sich der Heilige
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Abraham, weil sein Leid (altruss. mspnbmu—russ. mepnems), dem Gott gewidmet
ist. Er weil3, dass nach dem Leiden das Gute kommen wird. Der Text erzéhlt auch,
dass der Teufel zuerst den Heiligen selbst versucht hat, aber hat versagt. Also hater
begonnen, die anderen Menschen zu versuchen. Daraus kann man schlie3en, dass
sich der Heilige Abraham noch dariiber freut, dass er nicht dem Einfluss des Teufels
zuganglich war:
(94) ‘<...>, HO JAMaBOJb O CeMb paldosaauiecsi, a ONaKEHBIU BCE, paoyscs, mepnsauie O
T'ocmogu’. [A. CmosneHcKuid |
‘<...>, TakK 4YTO AObABOJI padoeaﬂm 9TOMY, a 6H3KCHHBIﬁ,paayﬂCb, mepnen BCE BO UM

I'ocnoga’. [A. CMoneHCKHH |

Das Beispiel (95) stellt auch die Opposition von,,Gutem und Bosem* dar. Es
geht um die Leute, die den Heiligen Abraham beleidigt haben, und um diejenigen,
die ihn unterstiitzt haben. Einige Leute, die gegen den Heiligen waren, sind pl6tzlich
ums Leben gekommen. Deshalb sind die anderen, die ihn beleidigt haben, aus Angst
vor dem Tod im seelischen Leid: sie trauern (altruss. myorcumu — russ. copesame,
mockosamy). Die Menschen, die im Gegenteil den Heiligen unterstiitzt haben,
empfinden Freude, weil sie durch nichts bedroht werden: (altruss. paoosamuca —
russ. padosamucs):

(95) ‘<...>, u ObIBIIC Bb COHMb Ha OnmaxeHHaro myxcaaxy <...>, a He ObIBIIE Ha COHMb
paodosaaxyca’. [A. CMoneHCKUi |
‘<...>, y4aCTBOBABIIIKE B Cy/I¢ HaJl OJIAXKEHHBIM 2opesanu <...>, a He IPUCYTCTBOBABIIIEC
Ha cyje paodosanucy’. [A. CMOneHCKUH |

Im deutschen Text gibt es auch Oppositionen von ,,Gutem und Bésem®. Die
Bosen sind hier Anhidnger des Antichristen, und die Guten sind Anhidnger Gottes.
Das Verb mhd. lachen (nhd. lachen, ldcheln, freundlich blicken) illustriert die
Emotion die Freude und das Verb mhd. weinen (nhd. weinen) umgekehrt die
Emotiondas Leid:

(96) ‘Die boesen lachent, die gliten weinent’. [Mechthild, s. 308]

‘Die Bosen lachen, die Guten weinen’.

Die Vermischung der Emotionen ,,Leid und Freude* ist fiir das Werk von

Mechthild von Magdeburg auch charakteristisch. Im Beispiel (97) verflechten sich
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die Worter mhd. suess und nhd. jamerklage interessanterweise miteinander. Das
Adjektiv mhd. suess (nhd. siif3, angenehm) mit der Bedeutung der Freude und das
zusammengesetzte Substantiv nhd. jamerklage (nhd. die Wehklage) mit der
negativen Botschaft schaffen eine schwer beschreibbare Emotion. Einerseits handelt
es sich um ,,Leid*, weil das Substantiv sofort aus zwei Wortern mit der Semantik
des Leidens besteht: mhd. jamer (nhd. der Jammer) und mhd. klage (nhd. die
Klage). Andererseits zeigt das Adjektiv mhd. suess, dass dieses Leid fiir die Figur
angenehm ist. Im Text ist diesem Satz ein Dialog zwischen Seele und Liebe
vorangestellt. Das ist eine Erkldarung: wenn die Seele wegen der Liebe (zum Gott)
stirbt, dannbringtdas Leid die Freude:

(97) ‘Dis ist ein suesse jamerclage: <...>’. [Mechthild, s. 28]
‘Das ist eine stiffe Jammerklage: <...>’.

Das Adjektiv mhd. suesswird verwendet, um nicht nur um auf Gottals einen
schonen Geliebten zu verweisen, sondern auch um das Bild der erlebten
Gliickseligkeit zu verstarken. Fiir dieses Beispiel ist der Kontext sehr wichtig:
Mechthild merkt sich an, dass solche intensive Freude wie ,,das Herz brechen kann*
cher zu Leiden fiihrt. Die Freude ist so stark, dass sie am Rande steht. Im Beispiel
(99) wird mhd. suessekeit als ,,unertrigliche Siisse™ beschrieben. Wieder erscheint
die Emotion ,,Freude iiberh6ht. Sie ist so stark, dass man sie nicht ertragen kann
und man darunter leidet:

(98) ‘Hette si nit masse — eya suesser got! — wie manig rein herze in suesser wunne breche’.
[Mechthild, s. 328]
‘Hatte sie kein Mall — eya siiffer Gott — wie viele reine Herzen in siifSer Wonne brechen
wiirden!’

(99) ‘<...>und dar z( untreglich suessekeit’. [Mechthild, s. 264]

‘<...>, und dazu unertrdgliche Siisse’

Die Emotionen Freude und Leid werden im Beispiel (100) gegeniibergestelit.
Es geht um gottliche Liebe, die verschiedene Gefiihle der Seele hervorruft (die Seele
ist in diesem Fall personifiziert). Die Freude ist hier mit dem Substantiv mhd. wol
(nhd. das Wohl) beschrieben, das mit dem Adjektiv in der Superlativ-Form mhd.
hoch (nhd. hoch) hyperbolisiert ist. Das Leid ist mit dem Substantiv mhd. wé (nhd.
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das Weh, der Schmerz) und mit dem Adjektiv mhd. minneclich (nhd. lieblich,
liebenswert, schon)auch in der Superlativ-Formdargestellt. Der Begriff der Minne
(im Sinn der Liebe) selbst wird in der Arbeit nicht ausfiihrlich erldutert, obwohl sie
sowohl freudige als auch negative Emotionen hervorrufen kann. Aber es lohnt sich,
auf einige Varianten zu achten. Das Wort mhd. minne bedeutet nhd. freundliches
Gedenken, freundschatftliche, sinnliche, religiose Liebe, Zuneigung, Sodass man
schliefen kann, dass es ein freudiges Gefiihl ist. So verbinden sich im Text die
Gegenteile: das lieblichste Weh. Vermutlich bezieht sich die Heldin eine solche
Beschreibungauf das Ende der Vereinigung mit dem Gott, wenn die Trauer wegen
der Trennung beginnt. Aber das Weh bleibt angenehm, weil die Einheit selbst
vollendet ist:

(100) ‘So kumt si in das hoehste wol und in das minnenklicheste we, <...>> [Mechthild, s. 120]
‘So kommt sie in das hochste Wohl und in das lieblichste Weh, <...>’

Es ist schwer zu sagen, ob sich der Begriff des Todes auf die Emotion des
Leides bezieht. Dennoch kann der Tod als korperliches Leid beschrieben werden.
Hier geht es um Maria, die gestorben ist (mhd. #6¢ sin) und nun die Freude erlebt
(mhd. vreelich [ében). Das heiflit, nach dem Tod befindet sich ihre Seele in
Gliickseligkeit:

(101) ‘Iesilanger tot ist, ie si vroelicher lebt’. [Mechthild, s. 40]

‘Je langer sie tot ist, desto frohlicher lebt sie’.
Im Folgenden ist die Seele von Mechthild wieder personifiziert. Sie singt und

wendet sich an den Gott, driickt ihren Wunsch aus, ihn zu treffen, und trauert tiber
das lange Warten. Der Wunsch ist mit dem Substantiv mhd. gér— nhd. das Begehr,
das Verlangen. Die Emotiondas Leides widerspiegelt sich in der Beschreibung der
Stimme durch das Adjektivmhd. ellende — nhd. ungliicklich, jammervoll und durch
den Schmerz mhd. swére — nhd. schmerz, krankheit im Herzen:

(102)  ‘Ich rueffe dir mit grosser gere
in ellendiger stimme,
ich beiten din mit herzen swer’. [Mechthild, s. 128]
‘Ich rufe dich mit groBem Begehr

in jammervoller Stimme
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und warte dich mit Herzschmerzen’.

Da Mechthild in ihren Offenbarungen oft mit dem Gott kommuniziert,
kommen auch seine Antworten im Text vor. Gott gibt seine Hinweise, wie sich die
Seele benehmen soll. Die freudige Emotion wird durch die Metapher des Lichts
ausgedriickt: wenn der Gottscheint (mhd. scheinen —nhd. stralen, glinzen), soll die
Seele leuchten (mhd. lihten). Das heilit, die Seele muss die gottliche Gnade
emp fangen und gliickselig sein. Das Verb mhd. weinen zeigt das Leid der Seele. So
werden die verschiedenen Emotionen, die die Figur moglicherweise erlebt, in der
kurzen Passage vermischt. Dabei wird sie von Gott getrostet und unterstiitzt:

(103)  ‘Swenne ich schine, so must du lihten; <...>
swenne du weinest na mir, <...>’. [Mechthild, s. 94]
“Wenn ich scheine, musst du leuchten, <...>
wenn du weinst fiir mich, <...>’.

Der nachfolgende Satz ist eine schone Metapher, die bildlich verschiedene
Emotionen vermittelt. Mechthild leidet aus Liebe zum Gott, weil sie nicht bei ihm
sein kann. Sie beschreibt ihr Leid als eine Wunde (mhd. gewundet sin) durch einen
Pfeil (mhd. strale). Aber es ist das Leid, das Freude bringt, denn der Pfeil kommt
aus der Liebe (mhd. minne). Der Pfeil ist feurig (mhd. viuric), was die Emotion
steigert. Wichtig ist, dass man das Substantiv mhd. strdale auch mit dem Strahl oder
mit dem Blitz ibersetzen kann. Das bedeutet, dass der Pfeil mit einem
Naturphdanomen verglichen werden kann, nidmlich mit der Liebe als
Erscheinungsform des Lichts:

(104)  “Und ich bin gewundet uf den tot mit diner fiirigen minne strale;” [Mechthild, s. 56]

‘Und ich bin durch den Pfeil deiner feurigen Liebe zu Tode verwundet’.
Aufgrund der Analyse der Kontexte lassen sich vier Gruppen der Situationen
mit zwei Emotionen unterscheiden, die Emotionen ,,Leid*“und ,,Freude® enthalten:
1. Der Wunsch zu leiden. Dazu gehoren Beispiele, in denen die Figuren leiden
wollen, was bedeutet, dass das Leid ihnenam Ende die Freude bringt: altruss. ,,0asno
00 drcaoax, 0a mu nocmpaoamu ', ,, HOTOHCU HA cepOYU CU, KaKo Obl nocmpadamu

., mwumacs, nocmpaoamu”, ,,xombmu xkpoev npoausmu” und mhd. ,,wolt ich

gweln“, ,,wilich gerne liden “, ,, min sundiges bliit moehte giessen “.
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2. Dankbarkeit flir das Leid — das Leid als Groftat. In dieser Gruppe werden
solche Kontexte hervorgehoben, die die Dankbarkeit der Figuren fiir das ihnen
gesendete Leid zeigen. Sie empfinden dieses Leid auch als eine Grofitat, deshalb
sind sie auch dafiir dankbar. Durch ihr Leid zeigen sie ihre Liebe zu Gott: altruss.

‘

,, onacooapawe boea “, ,, Xpucma nrodsawu v cepoyu “, ,, xowro nocmpaoamu 3a

Xpucma “, ,, npoauio kposw ceoro 3a nux “ und mhd. ,, ich lobe dich, herre, nu in dirre
qwelunge“, ,, wir hie unsere pine dankberlich enpfahen “, ,, das ich dur got ellende
was “. Es soll hier angemerkt werden, dass die Figuren in solchen Beispielen Jesus
Christusdurchihr Leid nachahmen. Deswegen konnen sich die erste und die zweite
Gruppe tberschneiden, da die Figuren den Wunsch haben, eine Grofitat zu
vollbringen und zu leiden, wie Jesus Christus es tat.

3. Emotionenwie Leid und Freude, die jeweils von einer Figur erlebt werden.
Die Rede ist von den Zusammenhidngen, in denen die Figur die Emotionen Leid und
Freude gleichzeitig erlebt. Die Figuren erleben gemischte Emotionen, die man nicht
trennen kann oder sie heben nur eine hervor: altruss. ,, ¢ paoocmuio u co crezamu “,
,, Cb YMUJTICHUEMb U MHOSUM B030bIXAHUEMD U CO MHO2UMU cre3amu und mhd.
., Suesse jamerclage®, ,,mit vroede in pine leben”, , siech von der boesen
suessekeit .

4. Die Emotionen Leid und Freude bei den verschiedenen Figuren. Diese
Emotionen lassen sich nicht von einander trennen, denn wéhrend einige Figuren
Freude erleben, empfinden andere Figuren Leid: altruss. ,, padocmw npaseonvivs,
epbuwnviv myka“, ,, 6vi6ue 6v conmbt myscaaxy <...>, a He Ovlsue Ha coHmb
paoosaaxycs*, mhd. ,, die boesen lachent, die giiten weinent . Dabei sind solche
Beispiele lehrreich, weil sie in den Kontexten auftreten, in denen es einen Vergleich
zwischen positiven und negativen Figuren gibt. Selbst wenn positive Figuren das
Leid erfahren, ertragen sie dieses Leid mit der Freude, weil sie am Ende
Gliickseligkeit erhalten werden. Solche Kontexte scheinen eher fiir russische Texte
charakteristisch zu sein, in denen die Geschichte des Autors als Beispiel fiir den
Leser vermittelt wird. In Mechthildes Text gibt es jedoch mehr personliche

Offenbarungen.
71



Fazit zum Kapitel 2

Sowohl im deutschen als auch in den russischen Texten iiberwiegen
Nominalisierungen mit der Bedeutung ,,Leid*: altruss. cmpacms, cmpaoamu,
nocmpaoamu, mepnbuuerc, mvpnktmu, cmvpnbmu, myxa, msaecoma, neuas,
neuanumuca, ckbpov, CcKkpvoObmu, npuckvpObHLIU, NIAYL, NAAKAMU, Clle3bl,
myorcumu, 6orbsno Und mhd. pine, leit, liden, erliden, gwale, gwelen, wé, arbeit,
martern, swére, kumber, triive, herzeleit, klagen, verklagen, jamer, weinen, trehnen,
siech, kranc, krancheit, sich betriieben, ellende, bitter, bitterkeit — was auch den
Ergebnissender Studie von I.G. Sajaz entspricht. Dies liegt vor allem an der Art der
Texte. Da die Textereligios sind, handelt es sich oft um das Seelenheil. Die Figuren
traumen oft vom himmlischen Reich, das die hochste Gliickseligkeit ist. Oder man
kann auch sagen ,,ewiges Gliick®. Um dies zu verdienen, muss man ein demiitiges
und rechtschaffenes Leben fiihren und bereit sein, zu leiden.

Hier sind aber auch die Unterschiede im Leid erwdhnenswert. Die russischen
Firsten Michail Wsewolodowitsch und Michail Jaroslawitsch haben den
Mairtyrertod angenommen, d.h. von den Feinden erlitten. Sie dachten aber an die
Leidenschaften des Christi, waren also bereit zu sterben. Die Geschichte von
Abrahamvon Smolensk st der von Mechthild sehr dhnlich. Er war auch ein Monch
und fiihrte ein frommes Leben. Er hatte aber das Leid von den anderen Menschen,
die gegen thn waren. Mechthild hingegen litt in anderen Féllen. Es war das Leid
wegen des Endes der Vereinigung mit Gott, oder es war auch das Leid wegen der
Erwartung des ewigen Gliicks.

Gleichzeitig lassen sich die Beispiele fiir alle Texte mit der Uberschneidung
der Emotionszonen,,Leid*“ und,,Freude* feststellen. Das heif3t, solche Kontexte, in
denen die Emotionen ,,Leid“und ,,Freude* miteinander verbunden sind und es nicht
immer moglich ist zu interpretieren, welche Emotion iiberwiegt. ES gibt auch
Kontexte, in denen diese Emotionen voneinander abhéngig sind. Das heif3t, sie treten
gleichzeitig auf, zum Beispiel wenn jemand froh ist und jemand leidet.

AulBerdem kann man beim Vergleich des deutschen und der russischen Texte

feststellen, dass Mechthildes Sprache vielseitiger ist. Im Text kann man eine recht
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groBBe Anzahl von synonymischen Lexemen finden, die die Emotionen ,,Leid* und
,Freude* ausdriicken. Das liegt natiirlich an der Besonderheit des Genres der
mystischen Literatur.

Was die Sprache der beiden Texte betrifft, mochte ich noch einige Punkte
hervorheben. Erstens sind die Texte nicht nur durch Metaphern, sondern auch durch
verschiedene Hyperbolisierungen gekennzeichnet. In russischen Texten kommen sie
weniger hdufig vor, aber sie sind da: altruss. ,, ckop6w eenvs “, ,, senuxas padocme *,
., eenua baaeooams”, ,,0yuia ecmv NPUCKopoOHa“, , 0bimu 6 HeuspeueHHOM
mepnbnuu . Im deutschen Text werden Emotionen der Autorin sehr oft durch
verschiedene Techniken hyperbolisiert. Dies konnen sowohl Adjektive mit der
Bedeutung von Dauer als auch Adjektive in der Superlativform, Prafixe,
Wiederholungen, Vergleiche sein: mhd. ,,ein endelosi vroede*, , ubersuesse”,
,, wunnenrich “, ,, vroelich vroede“, ,, min pine ist tieffer denne das abgrunde*, ,,das
hoehste wolund das minnenklicheste we *.

Bei der Beschreibung von seelischen Erlebnissen spielt auch das Herz eine
wichtige Rolle. Sowohl in den russischen als auch in deutschen Texten wird es oft
zum Zentrum von dem Leid und der Freude: altruss. ,,6» niauu omws cepoua”,
,, Hbraxo cebmv 6ocus emy 6v cepoyu omwv boea“ und mhd. ,, herze triig die wile
grossen jamer ", ,, die bitterkeit in dem herzen “.

Oben wurde schon beschrieben, dass die Figuren oft Jesus Christus als
Vorbild fiir ihr Leid sehen (Leidensgeschichte Christi). Aber aufler ihm gibt es noch
andere Heilige, denen die Figuren nacheifern wollen: die Johannes Chrysostomus

(russ. Hoann 3namoycm), Maria Magdalena, Heinrich von Halle und heiliger

Dominikus. So lernen sie von den Heiligen, sowohl zu leiden als auch sich zu freuen.
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Zusammenfassung

Trotz der unterschiedlichen Genres und Inhalte mittelalterlicher religioser
Texte aus verschiedenen Kulturen lieBen sich darin nicht nur Unterschiede, sondern
auch Gemeinsamkeiten in der Beschreibung der erlebten Emotionen finden. Dies ist
auf die Religion zuriickzuflihren. Das Mittelalter, ist eine Zeit, in der die Religion
alle Bereiche des menschlichen Lebens durchdringt. Gott zu dienen ist das
Hauptziel, der Glaube steht immer im Vordergrund. Fiir Nonnen, Ménche und
Fiirsten gleichermaflen wird das Leid im irdischen Leben zu einem Weg der
Reinigung von Siinden. Ein demiitiges Leben zu fithren, Hingabe an den Gott und
die Menschen gibt die Gnade oder das Himmelreich, das heil’t, ewiges Gliick.

Bei der Beschreibung des religiosen Diskurses wurde bereits erwéhnt, dass
spirituelle Texte nach Erhabenheit streben. Die Autoren versuchen, sie von den
anderen Genres durch Metaphern, Hyperbolisierungen, Vergleiche mit den Heiligen,
Einschiibe aus heiligen Texten zu unterscheiden. Durch Hyperbolisierungen werden
viele Emotionen in Absolutheit gebracht, es ist entweder eine sehr starke Freude
oder ein sehr starkes Leid: alruss. ckop6w senuka, nosenuxy obpadosacs und mhd.
diewile grossen jamer, mitewiger vroede. Mechthildes Sprache ist durch Metaphern
besonders durchdrungen, was wiederum nicht nur den Waunsch, eine
unaussprechliche Erfahrung zu vermitteln, zeigt, sondern auch den Einfluss des
Ritterromans (Dienst am Geliebten): mhd. die bitterkeit in dem herzen, viusset du
gotz suessekeit, herze beginnet ze brennende. Die russischen Texte sind recht
aufschlussreich. Zum Beispiel nennt der Schiiler des heiligen Abraham ihn als einen
gerechten Mann und vergleicht ihn auch mit sich selbst, um den Kontrast und die
Uberhdhung des Lehrers zu verdeutlichen: altruss. onws ymunenwiti nnavacsa, azv sce
6eCceyACA U SIYMIIACA.

Wie es im ersten Kapitel beschrieben wurde, versuchten die Figuren der
Martyrerhagiographien, eine GrofBtat um ihres VVolkes und inres Glaubens willen zu
vollbringen. Die Invasion des tatarisch-mongolischen Jochs brachte ein neues Genre
der Viten hervor. Deshalb sind Texte iiber Michail von Tschernigow und Michail

von Twer nicht nur durch einen religios-lehrenden Charakter gekennzeichnet,
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sondern sie haben einen politischen Charakter. Die Figuren agieren als Verteidiger
des Volkes, die bereit sind, ihren Kopf fiir die Erhaltung des Glaubens und des
Volkes hinzuhalten: altruss. ass 6sixs mozo xombnv kpoev ceéor nporusmu 3a
Xpucma u 3a ebpy xpecmovsuvckyro. Die Texte thematisieren die Befreiung im
Kampfgegen die Horden.

Abschliefend sei hervorgehoben, dass die Analyse der semantischen Zonen
von ,Leid“ und ,Freude* in mittelalterlichen religiosen Texten sowohl
Gemeinsamkeiten als auch Unterschiede zwischen der mystischen Tradition und der
Tradition der Viten gezeigt hat. Es wurde festgestellt, dass in beiden Kulturen die
Emotiondes Leides gegeniiber der Emotion der Freude iiberwiegt: Kontexte mit der
Emotion,,Leid*in den russischen Texten enthalten 40 Beispiele, im deutschen Text
225 Beispiele und mit der Emotion ,,Freude™ 11 und 95 Beispiele entsprechend.
Kontexte mit den beiden Emotionen haben 23 Beispiele in den russischen Texten
und 94 im deutschen Text.

Die Ahnlichkeiten der beiden Kulturen sind vor allem auf die Religion
zuriickzufiihren, da beide Kulturen christlich geprigt sind. Bemerkenswert sind auch
die Ahnlichkeiten im sprachlichen Ausdruck von Emotionen. Ausdriicke wie altruss.
kposb npoausmu—mhd. blut giessen und viele andere gehen auf die heiligen Texte
zuriick und erinnern an die Geschichte von Jesus Christus. Daher wire es interessant,
die Darstellung von Emotionen in mystischen Texten anderer Religionen zu
untersuchen, da die Mystik im Format der Kommunikation mit Gott auch in den
anderen Religionen vorhandenist.

Man kann auch hinzufiigen, dass die Religion einen groflen Einfluss aufbeide
Sprachen hatte und heutzutage sogar die Menschen, die nicht gldubig sind,
verwenden die Emotionsausdriicke, die einen religiosen Kontext haben: ciasa boey
— Gott sei Dank, paou Boea — um Gottes willen, x uepmy — zum Teufel usw. Unser
Emotionsausdruck wird immer von unserer Sprache und unserer kulturellen und

historischen Entwicklung beeinflusst.
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Anhang 1. Beispiele aus den russischen Texten:

1. ,,Das Wort iiber die heiligen Miirtyrer Michail, den russischen Fiirsten, und Feodor, den ersten
Bojaren in seinem Fiirstentum*
2. ,,Ermordung des rechtgliubigen und Christlich liebenden Groffiirsten Michail Jaroslawitsch*
3. ,,Vita des Abraham von Smolensk*
Ne Nummer des Zitat
Textes
Beispiele mit der Emotion ,,Leid*

1. | M. Yepnurosckuii | Mydenuiu TBou, ['ocrioau, He OTBeproiacs To0e, U maku cTpajaaBiie To0e paau,
Xpucre <...>

2. | M. Teepckoit B nocnbausis 60 mbra l'ocogs Hamb Mcye Xpucroce, CoBo boxwue, poaucs ot
npedyncThis 1eBbl Mapust boropoauna, v mpusiTh CTPACTh, <...>.

3. | M. TBepckoit N 6b1cTh TYra u cKOpOb BeJIMKa, TOMMAIOIIE 00 MYKH, My4HIIIa Pa3HOIUYHBIMHA
paHaMH U MyKaMH ¥ CMEPTH TIPeAasixy, a )KeHbI UXh OCKBEPHUIIIA TOTAaHUH.

4. | M. Tepckoit «<...>; a HBIH'B k€ O1aroCIOBY M3, allle MU Cs CIIyYUTH, MPOJIHI0 KPOBb CBOIO 32
HUX, Aa Hekiu Obl Mu [ocrioab oTnanb rpbXxoBb, alle CUM KPECThSIHE CKOJIKO
MIOYUIOTHY.

5. | M. Teepckoit <...> BO3BpaTuUIacsd OT HEFO CO MHOTMM PbIJAHHEMb, HCIYIIA0LIE OT OYHI0
cje3bl, K0 pbKy, He MOTyIIe Pa3TydyUTHCS OT BB3II0OJICHHATO CBOET'O KHS3S.

6. | M. TBepckoii Yaanucre oT MEHe APYKUHY MOKO ¥ 3HAEMBIX MOUX OT CTPacCTei.

7. | M. Teepckoit B oH xe neHb, alie TyKI0, TPUKJIOHU KO MHb yX0 TBOE, B OH JK€ 4ach IMPU30BY T,
l'ocriogu, ckOpo yCibImm M.

8. | M. Tsepckoii Erna 6e3akoHHUY OHU CTpakue B HOIIM 3a0uBaxy B ToH xe kojoxb cearbu pyub
€ro, HO HU, TaKO 03J100Js1eMb, He Tipectast nos [lcanTeips, a €AMHB OTPOKD €ro
cendle, MPeKJIaabiBasi JTUCTHI.

9. | M. Teepckoit lNocriogu, He OTBpaTH NMIla TBOErO OT OTPOKA TBOETO, SIKO CKPBOJIIO, CKOPO
YCIIBILIN Msl, BOHMH JyIIH MOEH, H30aBH K0 OT Bpar MOMX.

10. | M. TBepckoii Wxe Ob1 kTO co MHOIO mockopObasb, u yremaromaro He 06pbtox, passbe Tebe,
I'octiomu <...>

11. | M. Tepckoi Ja He mevauyiite, mpeObIBBILIE MAJIO, Y3PUTE MPOYEE BBIS MOES.

12. | M. TBepckoit BriBu1y ke OnakeHHOMY KHs310 MUXauily B HEU3pEUeHHOM TOMb TepnbHuu, B
TakoBo# TAroTh M. TBepckoii6 nuei, <...>

13. | M. TBepckoii Cawm e ¢ miadyemMb IMOCTYIIaBh MpaBUJia MPUYAIICHHUS U peue MOMOBH, Jia ObIX
MOJIBHJTH I1CAJIOMb CHH.

14. | M. Tepckoit «dagute mu [lcanTeipp, BenMu 00 MU €CTh NPUCKOPOHA [1yIlIa MOSD.

15. | M. TBepckoii «Bnyum, boxe, MOTUTBY MOIO, BOHMHU MOJIEHUE MO€, Bb CKOPObXb meuasauio
MOCI0 CMYTHUXCS OT TJlaca BpPaXKusl U OT CTykeHus rpbummnuua, siko Bb raesb
BpaXI0Baxy MHbBY.

16. | M. TBepckoit «<...>:BB3Bep3M Ha [ ocrosia mevyasb TBOIO, M TOH TS MPEMUTAETh, HE AaCTh 00 B
BbKU cMsTEeHUS, TpaBeAHUKY.

17. | M. TBepckoii I'opecTs 60 HaMb BBUCTHHHY, OpaTHe, B TOW 4yac OBICTh, BUIBBIIUM TaKOBY
CMEPTh MOHOCHYIO.
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18.

. TBepckoit

Exe u ObicTh TpekisiToMy U OezakoHHOMY KaBranpito: He HpeObIBb HHU [0
nonyibra, 3mb ucpoBepke OKasTHHBIN )KUBOTH CBOH, NPUATH BbUHbBISI MYKH.

19.

. TBepckon

W nnakamecss MHOTH JHU HeyThuIHO.

20.

. TBepckon

U tako Ha MHOT'H 4acCkl IUIaKaBUIIeCsl, €IBA BHECOIIA Bb IEPKOBD, <...>

21.

S E

. CMoeHCKAH

<...>, U IOXUBB KO 4eJIOBLKb Ha 3eMiH, U cTpacTh npetepmb oTh TBapu cBoes,
U CMEpTh BKycH Ha kpecTh, <...>

22.

. CMoneHCcKu

Ce xe, OpaTusi, BECIIOMHUHAIONLY KUTHE IMPETOJ00HAr0 M He CyIIy HAalHCaHy,
NeYasbIo 110 BCsS JHU 00epKUMb ObIXb U Mojsxcs bory: <...>

23.

. CMoneHCcKAM

He 60 ynbiBaauue, sko u npoyas abru, <...>

24.

. CMoneHCcKu

<...> " Bcd yecTHass Mbera mxe usdasurens bors u Crack Bcero Mupa uae xe
CTpacTh NPUATH HAIICr O paju CllaceHua, <...>

25.

. CMoneHCcKu

<...>, ¥ CB3JIaBbIi BCs, U MPUILIETH HA CIIACCHUE HAIllE OTh MPEUYUCTHIA ThBUIA
Bboropoauiia, Tonuky cTpacTs NPUATH OTH CBOEsI TBapu, KpoMb ObIBBH BCSIKOTO
rphxa, Bcexb CBATHIXD KOJIKO HE TO ke Ji mpeTepmbia i Tako yayduIa 1apcTBo
HeOECHOE, €ro0 )K€ TOyYUTH U MBI MOJIUMCSL.

26.

. CMoneHCcKu#

«bbIxb 5 15TH MCKyLIEHHa TepbIisl, TOHOCUMb, OeCUeCTBYEMb, KO 3110bii».

217.

. CMoneHCcKn

<...>HO0 KOJ'TbHHOE [TOKJIaHSIHUE U ¢JIe3bl MHOTBI 0Th 04bI0 0€3b 1I[yKa H3JIHABb,
U Bb IlepcH Oua u kpudaHuemb bory nmpunaznast noMuaoBaTH IO CBOSL, <...>

28.

. CMoneHCcKu

<...>u B co0b BrcriomuHas crpacthb ['ociona Hamero Mcyca Xpucra, siko BCsi cu
nperepnb Haiero paau criaceHua, v 3a HUXb MoJisacs: <...>

29.

. CMoeHCcKAM

Cero xe paau OnakeHbl UMs HapeKiIb ce0b, cBoero cBAThLA Oapaxkas, KO ke
00 U OHB, MOJpPAXKasi, MHOTO MOCTPAJATb OTh OHOS BECH U 3a HS MoJsicst bory
oOparast Bcst Kb bory u cnacast, GaxeHbIH ke Teplsl UXb 3alperieHue.

30.

. CMoeHCcKAM

CxoHuaBblly ke csi OJakeHOMY, COBICThCSI MPOBOBhIbL CBATYIO amocToiy Ha
KpaMOJIbCTBOBABUIMXb W Ha OTTHAaBIIMXb CBATaro, Ja OBH OTb EHNHUCKOIb
HallpaCHyI0 CMepTh NPHHUMAXY,
ObiBaaxy, npochaaromecsi, ”THOMy HalIpaceH'b OTHb, CBBIILIE ClIeTb, pyl'b u HO3b

HHBIMDB JKC INPbINbIC€ CHHHA II0 HOraMb

YCYIIH, UHOMY K€ Hora o0bTpucsi u Haua rHMTH, U nipeTupaembii eii, K0 OTh
TOSI M APYTOU TOTH e Bph b NpUATH, U B TpU ThTa €Ba IyIII0 UCITYCTH, <...>;
EBIoKCHIO 5K€ JIIOTHI HeIYT'b MOPa3H, JIOHOMbB 00 €I KpOBb I'PSISIIE, U TOTOMb
OBICTH CMpaab, U YEPBU MOPOJH, U TAKO FOPKOIO CMEPTHUIO KHUBOTH CBOM 31b
ckonua. 160 Bunbtu rabes boxuii, HanmpacHO Ha HUXH HAXOJAH U MHOTBIMb
MYKaMb U CMEPTEMb Mpeias TSHKKO.

31.

. CMoeHCcKun

<...> nocnbau oBum Bb30ecHbmia, oBu Bb padnuuHbia Bragoma O0babl rpbxa
panu.

32.

. CMmoneHCcKuit

beiBry e 0e370kAbl0 BENUKY Bb rpaab, sIKO MCChIXaTH 3eMJIM U CaJOMb, U
HUBaMb, U BCEMy IUJIOAY 3eMJICHOMY, 5SIKO Hb 3a KONIKO ObICTh Bpemsi, BCEMBb
TyKallMMb U MOJIAIIMMB bora.

33.

. CMoneHCcKn

U He OBICTH JOKASI HA 3€MJIIO, U ObINIA B MeYayu Beaunk.

34.

. CMoneHCcKu#

<...>rjarojak Hemy o 6naxxeHbmb Apaamuu, HOMSHYBb, SIKO JJaJIeye eMy CYIILy
rpajaa, ckopdb eMy BeJlbs, J1a IPU30BETh U CKOPO.

35.

. CMoeHCcKun

<...> 71a amie NOUJSLIe Kb MOJBMXKHY Opary, To cTos cinasuie bora, pyub
BB3A5BB U 0 HEMBb MousAcs Kb ['ocroay, aie M He Kb TaKOMY, TO Ne4yajleHb
OblIBalLe.
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36.

. CMoneHCcKu#

<...> W Bb IUIA4Y4 OTH CePJla Ch BO3/IbIXaHUEMb U Cb CTCHAHbMH, TOMHHAAIIIC
00 0 co0b yacTo o pasnmydeHuun aymu ot Thia.

37.

. CMoneHCcKut

141 CULec yTBEpAn BCA Cb Cli€3aMHU MHOTaMHM CHUXDBb HE 3a0bIBAaTH HUKOJH K€ U
rjaroJaiic:

38.

. CMoneHCcKn

<...> W He MOrblii TepnbTH CTyIeHN U Mpa3a U creprsiie, a3b ke OaHro nmba
yrhmeny u Temy;

39.

. CMoneHCcKu

<...> OHBb O HUIIUXb TY:KAa, U3BOJII CaMb ATYCHD OBITU U HE BKYCS, a3b Ke
OTUHYJIb UXb HEHABUJIS U TIPE3ps;

40.

. CMoneHCcKu

<...>, 1 CTPacThb, U CMEPTh NPHUATD, KO Ke U3BOJIU, TAKO U OBICTh, U OTH Ipoda
BBCKPECH, <...>.

Beispiele mit der Emotion ,,Freude*

41.

. UepHUTOBCKMI1

bnaxxenblit xe kH3p Muxauwins pasropbses 6a1aronaTuio boxuero, xots bxatu
Kb barbleBu.

42.

. CMoneHCcKuM

Thma >xe oTmieAmmMMa >KUTHA CEro Kb bory, oHb ke NMOBeJHKY o0paaoBacs U
nacte bory cnaBy, <...>

43.

. CMoneHCcKu

Sxo ke ce ycnbimiama Bb Mepycanumb rpakane, ko M3rHaHb ObICTh TATPUAPXb,
U 3€JI0 MOPaJA0BAIIACs CEMY, SIKO 3a TO Npuuae Ha Hi rHbBb boxuii u ObicTh Ha
Hs 5 1bTh rnana, 1a HakaXyThCS He pagoBaTHCS 0 37h HU 0 KoeMb xKe.

44,

. CMoneHcku

U GpicTh MHOTA pagocTh BB Ipanb.

45.

. CMoneHCcKu#

brnaxensiit )xe pagoBaamecsi 1 xpaisme bora, Taky mapoBaBmaro 0iarojaTh
palby cBoeMy MOJHMTBaMU CBATHIs boropoamiia.

46.

. CMoneHCcKn

U Bxopsiry eMy Bb BpaTa MOHAcThIpbcKasl, Hbkako cBbTh Bocusi eMy BB cepanu
oTh bora u ¢ pagocTbio npocBbias Ay €ro u MOMBICTb, SIKO K€ ce BChMBb
nosbgaarmre.

47.

. CMoeHCKU

U orront nauya npedsiBaTH B nepBbmb noasusk, 1 BChbMb ke MpUTEKAIOIUMD €
pPagocThi0 BeJHMKOI, u00 Beaua Ogarogats boxkma ©Ha rpagb, Bes
npocB IO, U BECEISIM, W XPaHSIIH, N30aBISIONN, THIINHY XE U MUD, U
BCchX®b Onarsixb Ha MHOTA JTbTa MOJIAIOIIN, | €IlIe He OCKYThTH UMaTh MOJIUTBAMU
cBaThIs boropoauna n npenogooHaro paau ABpaamus u BChbXb CBATBIXB €rO.

48.

. CMoneHCcKu

W>xe Bcbmu HeHaBUAMMB ObIBB, BChbMU TI0OMMB OBICTB, J1a MKE TIPEkKe 0OSIXyCs
OpUHUTH, TO YOO He Oosiiecs, HO paaywolecss TpUXOIixy, <...> , U TaKo
0TX0’Kaaxy B JJOMbI CBOA pajaylouiecs.

49.

. CMoeHCcKuM

Benuky jxe 11000Bb TOTOMB CTSDKACTa ONaXkeHast: eMUCKON's pagoBaaliecs, Ko
TakoBaro JgapoBa emy borp cBsta u OnaxeHHa MyXa, ABpaaMuil xe
pajoBaamiecs, sIKO Tako JapoBa emy borb cBsita u OJakeHHa EMHCKOIIA;
ABpaamuii )ke akbl pagoBamecs, sKO Takb JAapb OJlaroJaTtu NpuemMsb OT HEToO.

50.

. CMoneHCcKn

<...> W Tako B3uJe paayscs Ha HeOeca, cBepmMBb TeueHue noopbh o 'ocrogh
Bbo3k.

51.

. CMoneHCcKu

<...>, HO TIO BCS JHU NMHaHDB U BeCeJsICsl, U IJIyMsicsl B HEMTOAOOHBIXD Tbiiexb,
WK Bb IIpaB1y ObIXb NPa3eHb.

Beispiele mit den Emotionen ,,Leid und Freude*
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52.

M.

YepHUroBckuit

A3b ObIXb TOrO XO0ThJB KpPOBH CBOI0 mpoausiTu 3a Xpucra u 3a Bbpy
KPECTBhIHBCKYIO.

53.

M.

YepHUTroBCKui

Bore na yTBepAMTH Bar W MOCIETh Bama IOMOIIb, 3a HEro K€ TINUTACH
MOCTPaaTH.

54.

. UepHHUTOBCKMIA

A3B TOTO XOIII0, ©Ke MU 32 X pHUCTa MOETO MOCTPAAATH H 32 IPaBOCIaBHYIO BEpy
MPOJIMSITH KPOBB CBOIO.

55.

. UepHUTOBCKHI1

HMxe xomernb AYIIIO CBOIO CHACTH, HOFY61/ITI> 10, a NKC l'[Ol"yﬁI/ITL aymy CBORO
MCHC paJid, TO CHACETH 0.

56.

. UepHUTOBCKMIA

KHspkeHus He X04t0, a 00roMb BalllMMb HE KJIAHSIOCSA, HO XOLII0 OCTPAJATH 32
Xpucra, sIKO K€ U KHsI3b MOH !

57.

. UepHUTOBCKHIA

N Ttako, 0aaromapsime bora, mocrpagama u npenama cBIThbU CBOM AyIIH B
pyub.

58.

. UepHUTOBCKMIA

Uenosekomobenp ke ['ocnoap munocepasiii bors Haiib, mpoCiaBiisis CBATHIS
CBOSI YTOJJHHKH, HOCTPAJAaBIIas 32 Hb U 32 IPABOCIaBHYIO BEpY, CTOJIL OTHEHD
OT 3eMJIs 10 HeOece sIBUCA HaJl TeJleceMa €lo.

59.

. TBepckou

OBUH K€ OTJIOXKIIE TJIOTCKYIO HEMOIIlb, IOCTOMb U MOJIMTBAMU B MYCTHIHSAXD U B
ropax, B memiepax M3Hypsiiome ThJjio cBoe u BeHEIh, U nepPupy, U BeCh CaHb
CBOETO CYHBKJIMTCTBA BPEMEHHAro, HUUTOXXEe BMBHSIONIE, OCTaBJsgaxy, TOKMO
eauHoro Xpucra J0sIu Bb cepalH U Kejiawile HeTTbHHAr0 yapcrsa, HO
eme Thio cBoe mpegama Ha MOpyraHue y3amMb, M TEMHHULIAM, U paHaM,
KOHEYHOE, KPOBb CBOI0O NPOJIMBAIOIE, BLCIPUMMAXy LAPCTBO HEOECHOE W
BEHEI'b HEYBS/1a€MbIH.

60.

. TBepckou

HayTtpus sxe B Henemo noenbHreMb 6€3aKOHHBIX BO3JIOXKHINA KOJIOAY BETUKY
OT TSDKKa JIpeBa Ha BBIIO CBATAr0, MPOOOpas3yrolie eMy MOHOCHYI0 MYKY NPHUATH,
0Ke npuuMb, Ogaromapsime [ocrnoga bora ¢ pagocTuio m co cjie3amu,
rJ1aroJs:

61.

. TBepckou

«CaaBa t1e0b, Bmaneiko uenopbkomoOue, sSKO CHomoOMa Ms €CH HPHUATH
HAYATOK MYY€HHUsI MOETO, CIIOA00N Ms MPHUATH U KOHYATH MOABHUIb CBOM, /1a
HC HpeHBCTHT MCHEC CJIOBECa JIyKaBI:IX, aa HE yCTpaI_HaT M HpeH_IeHI/IH
HEYECTHBBIX).

62.

. TBepckou

Ho Tpwmie, I'ocrionyu, MMEHHU TBOEro pajau, SIKO OJaro M Oyaerb Ipen
peno00HBIMU TBOMMH, TABHO 00 Kaj1axX, J1a MU MOCTPAJATH 32 XPHUCTA.

63.

. TBepckon

Ce 60 Buab cebe 03100 151eMa culle, paaylocs 0 CIaCeHUHM TBOEMb, — U Bb UMS
['ocriona Bora Haiero Bb3BeTHYHMCSL.

64.

. TBepckon

Ho BBckyto, boxe, npuckopOHa ecH, aymie Mosi, BbCKYIO CMYIA€LIH MS;

65.

. TBepckon

Taxo e Ha BCAKD yac cj1aBs bora ¢b cjie3aMu, Bb JIeHb ke Osie Bceraa Buabi
cBbT/IBIM BecesIbIM B30pPOMBb, CJ10BECHI CJIAJAKUMU ThIlaiie Apy>KUHY CBOIO.

66.

. TBepckoi

Hpiak ke Bumsmen HaMab ce npeBo, mevyasayerecsi 1 ckopoute. [ToMsHuTe, Kako
NpHUAXOMB 0JIarasi B )KUBOTH HAIIEM, CUXb JTH HE MOKEeMb MPEeTPbIUTH?

67.

. TBepckon

I[IpyumMb KHUTBI, Haya TIJaroJiaTd THXO0, C€b YMHWJIEHHEMb U MHOIMM
BO3IbIXaHHEMb U CO MHOTHMH CJIe3aMHM, HCIYLIasi OT 0YUI0, AKO0 pbKy, ci1e3bl,
TjaroJjanuie ce: <...>.

86




68.

A. CMOeHCKAN

Torma cnaBa u 4yecTh, U pagocTb BChbMb mpaBegHbIMb, TphIIHBIM XEe MyKa
BbuHas, es1 >)xe U caMb COTOHA OOUTCS U TPETICIIETh.

69.

A. CMoneHCcKun

WcTtuHHOO peKy Tako, HUKTO K€ ale ObI He IJ1aroisi Ha OakeHaro ABpaamMua Bb
rpaje, Ho JHaBOJIb O CEMDb pajioBaalecs, a OJaXeHbI Bce, paaysics, Teprsiie
o I'ocmomu.

70.

A. CMoneHCcKu

<...> ako Bbayme u ObiBIIe BH COHMb Ha ONakeHHAro Ty:Kaaxy U MpHUIagaaxy
€My Ha HOTY, IpOIIeHHa IpOocsiIie, a He ObIBIIE Ha COHMB paoBaaxycs.

71.

A. CMOIeHCKAN

W moroms 00b3HHM Ha OnaxxeHaro Hamieamu, U1 Tako IMPEeCTaBHCsA, IPCAaBDb
6J'Ia)1(eHYIO U CBATYHO CBOIO AYyIIIO FOCHOI[CBI/I, €ro X< iKejaame 1 1moay4du,
HapbCTBO HeOecHoe.

72.

A. CMoOeHCcKun

OHnnp YMI/IJIeHblﬁ I1a4acCs, a3b KC BECEJISACH U INIYMJISICH,

73.

A. CMOIeHCKAN

Nxe u HeIHbD mnpemogobHaro u OnaxeHHaro ABpamua ycCleHHa HaMsTh
npa3HyeMb U paayouiecs JUKOcTByeMb. Panyiics rpaje TBepab, HAOAUMbD U
XxpaHumb JecHuueo bora Bceeapwxurtens! Panyiies npeuntass nbBo, Martu
Boxus, wxe rpaxs CMoneHeckb Bcerjga cbmio paayercsi o ted6b, xBanmures
TOOO0, M30aBIsieMb OTh BCsAKbIS Obmaei! Pamyiics, rpame CmoneHecks, <...>!
Panyiitecst amocronu u mnpopouu, <...>! PamyiiTecsi macTycu M HacTaBHUIM
Xpucrosa crana, <...>! Pagyiitecsi, 0 XpucTOIOOMMHUH 1 OOTOXpaHUMHUU LapU U
ka3u, <...>! Panyiitecss o ['ocmoau mMHOkecTBO Be3nb Hummu, <...>, HMKe
nperepnbma riaxb, Harory, 3uMmy, Mxe mnperepmbma, pubmb, MHOrbIs
Cyryobisi HAIACTH M CKOPOM U Ha MOPH, U Ha CYILIH, 03J100JIEHUH U IPOTHAHU, U
pasrpabienu Oec mpaBbl OTh BEIMOXKb U OTh Cy/Abi HEMPaBEIbHBIXb, HKE CU BCS
npuama u nperepubuia ¢ noxpajnenueMsb u djarogapenuemMsb o Xpucth Ucych
lociogh namems! U ueint pagyiiTecst v BbI, OTIIEANINN U TPECTABIBIINECS OTb
cero cebra, W makel U eme KuUByLeH cb TppbHUEeMb 0 bo3b, BeceiauTecs: u
panyiiTecsi, 1 JUKOCTBYiiTe Bb CBITOE yCIeHHe OOrOHOCHAro oTiia Appaamual
Panyiitecsi, rpage Cuons u Epycanmumb <...> BomHOoe pacnsiTue nmpusithb M
nperepnb KpecTs U CMEpPTh, M BBCKpPECE 3a HAIle CllaceHHE U HU30aBiieHHE!
PanyiiTecss cBsitas u dyectHas cymias Bcsa Mbcra okpects Hepycanuma u
npenofgo0HbIXs NycThiHSA! Ce 00 CyTh CBATHIXB JIOMOBE, U B HUXB 100pb
noxusiue, HeIHE Beceasitess o ['ocnoxk. PanyiiTecss mo BceMy MUPY LIEPKBBI

XPUCTOBBI U IOMOBE CBATBIXb, <...>.

74.

A. CMoOeHCKUN

<...>, HO CTPEMSIIUXCS K T0OPOAETENIN PAaBBIM AEJIOM M TPYAOM, PALYIOIIHXCS
¥ Beceasmuxcs o nomoiny I'ocrioga bora 1mo ero MUIOCTH, M OH 1acT 0J1arocTh
CBOIO U Ojaronarh, n30aBJIEHHE OT BCEX 301 M HM30aBUT HAC OT 0E€CKOHEYHOIO
MYYeHHS.
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Anhang?2. Beispiele aus dem deutschen Text

Ne | Seite | Zitat
Beispiele mit der Emotion ,,Leid*

75. |21 »Frovwe minne, ir hant mich also sere betwungen, das min licham ist komen in sunderlich
krankheit.«

76. | 34 tut ir das fleisch einen wank,
da von wirt der geist nut krank;

77. | 306 | <...>er werde krank oder siech, <...>

78. | 124 | <...>und kam wider gelich eim vil armen siechen manne, <...>

79. | 124 | Der selber siech ist, der mag nieman heilen.

80. | 126 | Du hast ein ewig siechi;

81. | 238 | <...>ich were muede, siech und krank allererst von riwen und von leide, danach von guter
gerunge und von geistlicher arbeit und dar zti manig swere siechtag von nature.

82. | 238 | <...>und dusolt ovch lange siech wesen, <...>

83. | 254 | Das ein sieche gotz lichamen nit mag enpfan, der verlasset, <...>

84. | 462 | Der mensche wil nit siech sin und wil nit versmaehet sin, und war uf wil ich denne sine ere
buwen?

85. | 592 | Ichbin siech, mich lustet sere eis gesunden trankes, das Jhesus Christus selber trank.

86. | 666 | Swenne wir siech sin, so tragen wir die hochzitcleider, <...>

87. | 480 | <...>und die alten schaf du sint alla hovbtsiech, <...>

88. | 616 | <...>disu funf ding unvollekomen machent hovbtsiech geistlich leben <...>

89. |30 Von ime hat st die gwale, die vil arme.

90. |30 Dise qwale muesse dich bestan, niemer miissest du ir entgan!

91. | 338 | Min ander kint das sint die armen selen, die in dem vegefur qwelent.

92. | 464 | Sigebent ime keinen tot, wan dur daser also lange qwele, <...>

93. | 642 | <...>so giessen wir es aber us uf die not der armen selen, die in dem vegefur qwelent, <...>

94. |34 Tat ir die welt einen stos,
davon lidet si kleine not;

95. | 132 | Alles, dasdu hast dur mich getan, gelassen und gelitten, <...>

96. | 170 | Owe, wie ubel ein rich man mag liden <...>

97. | 172 | und ich leit in schamme vil manig armit <...>

98. | 222 | Was ich danach liden woelte, <...>

99. | 292 | <...>, wie lange er also soelte wesen und eb er dehein vegefur hette gelitten.

100. | 306 | <...>, daJhesus durtns den tot leit.

101. [ 310 | <...>, so kert er sich zi den heligen bruedern und lidet, dassi lident.

102. | 322 | Des lident si manige smacheit: <...>

103. | 338 | <...>, densi von ieglicher siinde sunderliche lident, so han ich miterliche pine.

104. | 338 | Silident ir pine mit grosser gedult, wan si sehent offenbar alle ir schulde.

105. | 408 | <...>, wan si litten dursine liebi den seligen tot <...>

106. | 458 | <...> min menscheit leit den tot, <...>

88




107. | 462 | Swenne ich des gedenke, das min licham erloeschen sol also mit dem tode, das ich nit me liden
noch loben sol minen lieben Jhesum, so ist mir also we, <...>

108. | 478 | <...>er gebe Uns sine volleist zi allem dem, was wir tiin, lassen und liden.

109. | 484 | Eya herre, warumbe lidestu also grosse not?

110. | 502 | »Ich kum von Jerusalem; da wart ich sere gewundot, da leid ich grosse smacheit, armit und
pine, das han ich dir gebracht.«

111. | 446 | <...>von dem lide ich manig not dur sine boesen sitten <...>

112. | 530 | Das sol das helige cruze wesen, da Christus sinen tot het an gelitten.

113. | 532 | Alles, das dur gotz liebin ie glites wart oder iemer wirt getan, alles, das durch got wirt gelassen
und gelitten, <...>

114. | 534 | Herre got, moehte ich z0 inen hie in varn und liden mit inen, <...>

115. | 614 | Proevent, was si liden, die sin lange beiten!

116. | 642 | <...>, er hat ovch dur uns allermeist gelitten.

117. | 642 | Unser herre hat vil duruns gelitten untz in den tot, nu dunket uns leider ein cleines liden also
gros;

118. | 254 | Dem sin sunde leit sint, dem vergibe ich si.

119. | 558 | <...>die verswindent ovch von der kraft des heligen crizes, swenne es dem menschen leit ist.

120. | 94 Das daein scheiden miis geschehen —
joch envant ich nie groesser herzeleit!

121. | 48 In disen weg zthet du sele ir sinne und ist vri ane herzeleit.

122. | 48 Indisem weg ist vri die sele und lebt ane herzeleit, <...>

123. | 50 Das ist der toren torheit: die lebent ane herzeleit.

124. | 296 | <...>dassi niemer me mag gedenken an iren schaden noch an dekein ir herzeleit.

125. | 246 | <...>und kovffet doch hit denne hunger und turst und lange smacheit und dar zii ewig
herzeleit.

126. | 320 | Irist vil leider gotz smacheit denne ir schade oder ir herzeleit.

127. | 382 | <...>denbekorten half er tragen heimelich alles ir herzeleit;

128. | 452 | <...> wand mit disen vier tugenden han ich uberwunden alles min herzeleit.

129. | 372 | <...>dawir noch alle mitte solten iberwinden alles insers herzen leit.

130. | 384 | Demin demorden von herzen leit ist, <...>

131. | 576 | Das wangekusse das ist min herzeleit, das ich nit enbin ze allen ziten bereit ze enpfahende
dine pinlichen gaben.

132. 1594 | <...>daser in allen tugenden virtrig alles sin herzeleit.

133. | 636 | <...>damit vertrigen si alles ir herzeleit.

134. | 134 | <...>und mag desnit erliden, daser ein stunde von ir scheide.

135. | 184 | Siantwurtet ovch zi allen dingen helekliche und mag das nit erliden, <...>

136. | 208 | <...> deshant mine viende ein kleine gesehen und moegent das nit erliden; darumbe gebent
si mir manige pine.

137. | 214 | Wan werlich ich mag des nit erliden, <...>

138. | 220 | Swer do brant in der creftigen minne fur, der mag des nit erliden, <...>

139. | 222 | <...>maht dues, herre, erliden, so las mich lange jamerig nach dir gan.

140. | 230 | <...>dasich das niemer mere mohte erliden, <...>

141. | 246 | Si mag ovch dasnit erliden, <...>

142. | 262 | Ichmag ovch desnit erliden, <...>
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143. | 288 | <...>, daser das nie mohte erliden, <...>

144. | 360 | Das mag ich nit erliden, <...>

145. | 442 | <...>der mag desnit erliden, <...>

146. | 460 | Owe unedel sele, wie mahtu das erliden, das du got von dir wisest, <...>

147. | 472 | Min sele mag des nit erliden, das ich den sunder von mir wise;

148. | 44 In der stunde beneme du mir ein arbeit, die kein gotzfriant mag getragen ane herzeleit.

149. | 166 | <...>und uber des sunes arbeit denne ich erliden mag, <...>

150. | 206 | Moyses grosse heimlicheit und sin helig arbeit und sunderliche smacheit, die er ane schulde
leit, <...>

151. | 222 | <...>aber di weltlich begine sprichet us von irem fleische mit Lutzifers geiste in grawelicher
arbeit.

152. | 164 | <...>min minne heisset dich arbeiten, <...> min kumber heisset dich armat liden,

153. | 260 | <...>so sol mich gotz aten in sich zichen sunder arbeit, <...>

154. | 44 Woltostu nit soegen me, so tete dir di milch vil we, <...>

155. | 98 »lLas dis nu, ta dir nut we! Es ist dir alze swere.«

156. | 128 | Wie we mir denne na dir si,

157. | 132 | Ichth dir unmassen we an dinem armen libe.

158. | 210 | Owe, hetten wir gehabet ein e, so were ns nit eweklich sust groeslichen we <...>

159. | 212 | dowart mir armen von stanke und von unirdenischer hitze so vil we, <...>

160. | 222 | Mir ist, herre, nach dir also we!

161. | 240 | <...>und we dem, der das giit hat, das im an sim herzen klebet.

162. | 260 | Ir tunt mir we <...>

163. | 298 | Das tit allen den we, die da sint; si moegent uns doch nit gehelfen, wan si selber so jemerlich
smelzent.

164. | 336 | Ichsuche helfe, wan mir ist leider alze we.

165. | 396 | Eya liebt gotz minne, behalse ie die sele min, wan es mardete mich ob allem we, solte ich
wesen von dir vri!

166. | 484 | »Sich, wie we si mir getan habent.«

167. | 534 | Do du sele hin in kam mit inserm herren, do was ir nit we.

168. | 548 | <...>, so wirt dem lichamen also we in siner gegenwoertekeit, das ich nie in so grosse pine in
ertrich kam.

169. | 624 | <...>, wan mir ist mit allen dingen we, die gotte nit z{ hoerent.

170. | 662 | Enwere gotz guetin, SO were mir nu we ze mute.

171. | 48 <...>, den got selber gieng, das ein mensche pine lide ane stinde und ane schulde.

172. | 168 | <...>also das du pine mohtist liden ane sunde

173. | 102 | egschberkeit vor der pine kumt von der schulde, krankheit des libes kumt von nature,

174. | 54 Du solt sin in der pine ein lamp, ein turteltube, ein brut.

175. | 54 Du bist min lamp an diner pine, <...>

176. | 56 Du solt das wasser der pine trinken.

177.| 60 Also du kumest tber die not des rawen und uber die pine der bihte.

178. | 80 <...>das st pine uber mensclichen tot und uber alle pine, das glovbent mir!

179. | 86 Dise jungelinge waren also edel und schoene an ze sehende, das niemer menschen pine moehte
wesen also gros am libe, moehte er si reht ansehen, alle sin pine mueste vergan.

180. | 198 | <...> wie lange ir pine weri.
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181. | 200 | <...>und zchen jar solten si noch ze pine wesen, <...>

182. | 202 | Inpinen hart ich ovch gesehen einen geistlichen man, <...>

183. | 202 | Ichsah in alleine und sin pine mohte er mir nit erzoegen.

184. | 210 | <...>und im flisset ane underlas von sinem furigen herzen us und usser sinem munde alle die
sunde, pine, suche und schande, <...>

185. [ 210 | <...>und eisunge und allerleige pine allergrost, <...>

186. | 210 | Indem mittelen teil der helle ist allerleie pine meslichor, <...>

187. | 210 | Indem oberoston teil der helle ist allerleie pine allerminnest, <...>

188. | 212 | Der trege ist damit allen pinen geladen, <...>

189. | 216 | <...>si mus doch andere pine haben;

190. [ 216 | <...> da ze allen stunden Lucifers atem mit aller pine us sclahet und si so jemerlich durgat,
<...>

191. | 254 | <...>der wirt nach disem libe dur die schulde ze keiner pine me gezigen, <...>

192. 1260 | <...>und wie si sinket von der pine <...>

193. | 264 | Gedenk, was din licham von minen pinen gelitten hat.

194.1 266 | <...>, dasder licham swiste unde kramp in der pine.

195. | 266 | Do hup sich du pine von der sele und von dem libe gelich einem vinstern schine.

196. | 276 | <...> die schutzzen achter mich hellesche pine an libe und an sele.

197.| 282 | <...>ja im ist kein pin so leit.

198. | 324 | Christus loste tins nit mit der pine, die er im selber an leit, mere er lerte Gns, wie wir im solten
dienen mit arbeiten und mit pinen.

199. | 326 | <...>und da bi allu du unschuldigu pine, smacheit und herzeleit, das ie dur Christi liebin von
menschen wart gelitten.

200. | 334 | <...>das ein mensche ze pine moehte komen, der sich hie dur sine liebi so heliger pine hette
angenomen.

201. | 342 | Do teilte sich aber ir sele von irem libe, ane pin und ane we.

202. | 428 | <...>und so gurte ich mich mit der pine, die ich verschuldet habe.

203. | 450 | Es ist aber in geistlicher wise also, das die sele von irdenischen dingen kein pine mag geliden,
<...>

204. | 454 | <...> dasmir e nit mohte geschehen dur sine unktsche pine, die min sele nit mag erliden.

205. | 462 | Clager in der pine enberent sehs dingen;

206. | 498 | Also vil als wir hie armites, versmacheit, verweisete, pine liden, also vil glichen wir dem
waren gotz sun.

207. | 502 | <...>und saste wider in alle pine gerne ze lidende dur got.

208. | 538 | Esist ovch unlidig, das ime kleint pine vil we tat, da dd jugent nit uf enahtet.

209. | 556 | »Ich trage«, sprach er, »dine pine; kere dinen willen zt der pine und heb uf und trag.«

210. | 556 | »Ich segnen dich ane underlas. Diner pinen sol werden gut rat.«

211. | 562 | Gib mir, herre, vullen dinen widervlus, der ervolle minen mut, das mir pine, smehnisse,
bitterkeit iemer sanfte ti!

212. | 568 | La mich, herre, nit verderben
in aller miner pinen not! Amen.

213. | 576 | Das bettelin ist alles pin. Swenne ich gedenk an dine pine, so vergisse ich der minen.

214. | 576 | Herre, was wellen wir nu von minnen reden, so wir alsust nahe zesamen sin gelegen in dem

bette miner pine?
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215. | 578 | Din helige pine ist min, die du dur mich hast gelitten. Alles das ich iemer gelide, daswil ich
dir dawider geben.

216. | 588 | Alsust mus got die sinen mit pine minnen; er kan si anders nit gewinnen.

217.|1 594 | Dis trank ist pine durch gotz liebin.

218. | 594 | Darumbe du pine rueffet allerlutost uber allen gotz dienst:

219. | 604 | Er sol sime sune volgen und dienen mit pine und mit gedult, <...>

220. | 610 | <...>die pine wirt Gich niemer benomen, die ich uch darumbe wil geben.

221. | 614 | Wa von habestu dise pine?« Die sele: <...>. Da von habe ich dise pine.

222. | 630 | Do waser schoene in himelscher wunne und hatte kein pine.

223. |1 630 | »Ich was diemuetig an minem herzen, ich was vorhtig an minen sinnen, ich was gitwillig in
allen minen werken; darumbe hab ich keine pine.«

224. | 636 | Also muesse mir geschehen, wan ich ovch dur sine liebin in mangen pinen bin.

225. | 652 | <...>des mustu manige pine liden.

226. | 662 | Ichwas also sicher und also vri, ane vorhte und ane pine.

227. | 188 | <...>so erbibenet si unde wirt irnawet alle ir hellepin.

228. | 624 | Dainne han ich ein hus, das heisset >pinenvol< das ist das hus, da min sele inne gevangen lit,
min lichame.

229. | 324 | <...>wan got der pinget nit vergeben.

230. | 542 | Doich ze kloster kam dar nach nit lange, do wart ich also sere gepinget von siiche, das (135r)
es mine vrowen erbarmete.

231. | 202 | Wassint dine viende, die dich solten pinegen?

232. | 208 | <...>wie Lucifer und sehzehen hande lute sint gepinet.

233. | 50 Du solt gemartert werden mit mir, <...>

234. | 310 | So muessent die seligen gemarteret werden, <...>

235. | 464 | Da nach wisete mir got das ende dirre welte aber, swenne die jungesten bridere soent
gemarteret werden also <...>

236. | 464 | Helyas wirt allererst gemarteret und er wirt an ein hohe craze gebunden <...>

237. | 188 | Dise marter lidet ein ieglich secle, die in heliger temperunge alles irs tindes ist werlich
durchvlossen mit warer gotz liebi.

238. | 208 | <...>und daser die marter leit in cristanem gelovben.

239. | 238 | <...> daswas duhere marter unsers herren Jhesu Christi.

240. | 292 | <...>wan er die marter geistlichen leit.

241. | 308 | <...> die muessent wesen lebende marterer und hohe heligen.

242. | 310 | <...>er habe dur got die marter gelitten, so lebent noch dise buder allermeist.

243. | 484 | <...> und alle die martir und smacheit ist alles ein klopfen vor der himmelporte untz an die
stunde, das min herzeblit gos uf dise erden, do wart das himmelrich erst uf entsclossen.

244, | 54 <...>so duwider mich tust, so solt du dich betrueben von herzen. Maht du dich nit
betrueben, so sich, wie sere und wie lange ich dur dich betruebet was.

245. | 64 Nu betruebent uch nit ze sere!

246. | 96 Do wolte ich mich betrueben jaemerlich umb mine vleischlich siche,

247. | 138 | <...> wenne ich betruebet ie wart, so mueste ich ie betten <...>

248. | 138 | Eya herre, nu bin ich betruebet dur dinere <...>

249. | 138 | Lieb mint, betruebe dich nit ze verre, <...>

250. | 188 | So betruebet sich der lichame <...>
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251. | 614 | Do betruebete sich min sele.

252. | 502 | Der mensche wart betruebet und sprach:

253. | 534 | <...>dowas ich betruebet, wan ich hatte nicht im ze geben.

254. | 666 | <...>alleine ich dike betruebet bin von dir, so bistu doch mir ze helfe komen;

255. | 132 | wenne min ovgen trurent ellendekliche
<...>
und min zunge ist mit jamer gebunden

256. | 254 | Wa ist denne din truren bliben?

257. | 234 | <...>dasich viele in zwivel und in trurekeit und in ungelovben und in unkuschekeit und da
nach in ewig herzeleit.

258. | 644 | Swenne der mensche ein truebekeit hat, da er nit nach enstat und cleine schulde an im hat,
alsust sprichet Unser herre dar zi:

259. | 184 | Sie wirt verkovffet im heligen jamer nach siner liebi.

260. | 198 | Sie schruwen und hatten unzallich jamer umb ihres fleisches willen, <...>

261. | 402 | Jamer, vorhte und stete herzeleit han ich getragen heimelich von kinde umb ein gut ende.

262. | 406 | <...>, daborete ich mit jamere.

263. | 430 | Da verltret du sele alle ir schulde und allen iren jamer, <...>

264. | 474 | Ich habe manigen jamer getragen darumbe, das ich guten willen zu giiten werken nie mohte
bringen.

265. | 480 | Ich wil dem babest von Rome sin herze rueren mit grossem jamere, und in dem jamere wil
ich ime ztsprechen und klagen im, <...>

266. | 348 | Mer mich jamert des von herzen sere sid dem male, dasich sindig wip schriben mus, <...>

267. | 472 | Gedenke, edler gottes sun, wie jemerliche ich in ertrich was in dir betruebet, <...>

268. | 164 | O, wer hilfet mir clagen, wie we ir ist?

269. | 608 | Ich bekenne und klage alli minu giten werk, da ich versumet han.

270. | 274 | Zwoei ding kan ich niemer verklagen:

271. | 602 | <...>soist got mit ir in einer heligen stille ze verclagende ir herzeleit.

272. | 590 | Wiltu, herre, mine clage nit enpfan, so mis ich wider in min truren gan und beiten und liden
beide stille und offenbar.

273. | 478 | Und ovch so voerhte ich mich in derwollust allermeist, wande so mangt scharpfu not Christus
in dirre welte leit.

274. | 166 | <...>dainne vergisse ich alles kumbers.

275. | 302 | Sisint in allen stetten geste und lident manigen kumber.

276. | 588 | Bitte got steteklich hie umbe, so tragestu sanfte allen dinen kumber.

277. | 636 | Mich erbarmet in minem herzen der kumber dirre samenunge, daich bin.

278. | 212 | <...>der weinet in der helle me trehnen, <...>

279. | 184 | Sie wirt gestichet mit der schar der manigvaltigen trehnen na irem lieben herren, <...>

280. | 274 | Si vlasset nit mit trehnen, mere si brennet in dem grossen himmelfTre;

281. | 444 | <...>er werde denne gejaget mit ilender gerunge heiliger luten in die tiefen trehene irs herzen.

282. | 184 | Si wirt an der schreigat gesclagen mit grosser sere, wenne si sich miis zi irem lichamen keren.

283. | 214 | <...>und grosse herren in langer not mit unzellicher sere.

284. | 302 | <...>und ovch ir fuesse werdent inen also ser, <...>

285. | 654 | <...>dutragest sere uber alle not, <...>

286. | 612 | Alle dieseligen, die in der cristanheit got in herzesere, minnent <...>
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287. 1102 | Wa von kumt bitterkeit, swarheit, krankheit, isunge, swindekeit, noete ellende, selten
getroestet
288. | 102 | Bitterkeit des herzen kumt von der moenscheit, <...>
289. | 320 | <...> die bitterkeit in dem herzen, da d sinde usgevlossen ist;
290. | 294 | <...>dasich dur got ellende was und von gotz franden steteklichen arglich versmachet.
291. | 438 | <...>die mir da hulfen tragen min ellende <...>
292. | 568 | O ellendu smacheit,
0 kumberlicher smerze,
die totigeten din heren licham und din suesses herze!
Hilf mir, lieber herre,
dasich alle min smacheit
und alles min herzeleit
in diner liebin muesse und moege verklagen
<...>
293. | 388 | War ist denne komen alle ire swere, die si durch mich und na mir hat gelitten?
294. | 64 O vrovwe, kumest du dar, so muessen wir erblinden gar.
295. | 134 | Wenne min fleisch mir entvallet,
min blit vertrukent, min gebein kellet,
min adern krimpfent
und min herze smilzet nach diner minne
296. | 202 | Ichbrinne in mir selber, min eigen wille mis mich qwelen.
297. | 334 | <...>dasir nature verdorret also sere, das su muste sterben.
298. | 582 | Von demgedanke wirt im sin herz als vinster und sin sinne als unbereit zi gotte und sin
munt also trege ze heligem gebette und sin sele also rehte ellende von gotte, <...>
299. [ 590 | Swenne vinster werdent unser menschliche sinne,
so erweken wir mit der clage in inserm herzen die goetlichen
minne.
Beispiele mit der Emotion ,,Freude*
300. | 26 Die minne: <...> dasich dich vieng, des gerte ich; dasich dich bant, des froewete ich mich.
301. | 28 So siht si iren got vroelichen an.
302. | 36 »Eya vroelichu anschowunge,
eya liepliche grus,
eya minnenklichtt umbehalsunge!
303. | 40 ie si vroelicher lebt, ie si mer ervert;
304. | 164 | Ichwas vroeliche wantrunken in der minne, <...>
305. | 170 | <...>dubist ein vroelich vroede mines vundes!
306. | 238 | Do sprach er, ich soete froelich vollevarn;
307. | 280 | <...>dassi mit giten werken und mit steten tugenden vroelich und wislich vor iren ovgen
habent.
308. | 280 | <...>und klimmet dar uf mit vroelicher arebeit und behalset denne den hohen stammen;
309. | 430 | Und so beginnet si denne vroeliche ze smekende an irme vleisch dur sine liebi <...>
310. | 454 | Do sprach er vroelich <...>
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311. | 528 | <...>daser sinen ewigen sun mit allen sinen volgeren so vroelich anschowen sol.

312. | 544 | <...>din ende das wirt vroelich.

313. | 80 Do erschrak si und wart inneklich vro und sprach: <...>

314. | 296 | So vart dusele vro us dem vegefur oderus disem ellende;

315. | 532 | So werdent si also vro und also vri, snelle, gewaltig und minnenrich, clar und gotte gelich als
das mag muglich sin.

316. | 198 | Do huiben si sich us mit grossen froeiden und liebe.

317. | 210 | Ir verflichten mit mir, was vroeden stchtent ir hie?

318. | 244 | Swenne si sich von herzen ansehent, so mag kein grosser froede geschehen.

319. | 262 | <...>die in der nidersten froede warent, <...>

320. | 270 | <...>so erhebe ich mich mit grosser vroede verre uber min wirdekeit.

321. | 354 | Das ist mir ein endelosu vroede, das ich ane vare mag reden mit dir.

322. | 360 | Die alleredelste vroede der sinnen und der allerheligoste vride des herzen <...>

323. | 402 | Die vroede kumt von der gewissen sicherheit, <...>

324. | 424 | Du solt mit undertenigem gelesse und mit minneclichen vroeden sprechen <...>

325. | 426 | Lieben bradere, wir wellen buwen unser himmelwonunge mit gotlicher vroede.

326. | 518 | Die allergroeste vroede, die in himmelrich ist, das ist der wille gotz; das unwille wille si, da
von kumet goetlichu vroede in des betruebten menschen herze.

327. | 528 | <...>dasder himmelsche vatter von sime eingebornen sune me vroeden enpfat.

328. | 530 | <...>, der heligen drivaltekeit ze eren und ze lobe und allen seligen ze vroede iemer mere.

329. | 532 | <...>, das si mit vroeden singent, zartelich lachent und springent in gezogner wise und
vliessent und swimment.

330. [ 534 | <...>darGweten si mit vroeden inne.

331. | 572 | <...>, und bring mich mit vroeden unbetruebet us disem ellende in das vroedenriche lant
dines lieben kindes, da ich rawe vinde!

332. | 576 | Nu wil ich mit froeden zi gottes tische gan <...>

333. [ 578 | <...>und ich mit vroeden bi dir besta!

334. | 586 | <...>, die si beschinen sol mit ewiger vroede na diser not.

335. | 588 | Bitte luterlich und diene got mit vlisse, so wirstu vroeden riche.

336. | 594 | So malen wir dar zi ein wurzen, die heisset mit >vroeden unverdrossen<.

337. [ 602 | <...>dassi dasin goetlicher vroede tuet,

338. [ 604 | <...>der si denneist mit vroeden undertan.

339. | 604 | <...>, der sol iemer mit goetlicher vroede leben hie und in dem ewigen leben.

340. | 612 | Dis ist der groesten vroeden ein, die die selige sele hat, <...>

341. | 614 | <...>, so were er ane pine zu der ewigen vroede gevaren.

342. | 608 | Ichenmag anders nit mit vroe den leben.

343. | 220 | Swar si ovch hin schleit, so vroewet sich ie du warheit.

344. | 246 | <...>mere si froewetsich alleine in gotz willen.

345. | 250 | <...>dasreine herze vol minne froewetsich aller selekeit.

346. | 296 | <...>und si lobent got und vroewent sich an uns, <...>

347. | 354 | <...>deswil ich iemer froewen mich.

348. | 362 | <...>und sich desvroewet, das gotz ovge in sin herze sihet, <...>
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349. | 364 | Herre gor, ich vroewe mich des, das du komen wilt in also edeler wise, das ein magt din miter
wesen sol.

350. | 368 | <...>und sin muter vroewete sich helekliche.

351. [ 382 | Si vroeweten sich alle gemeine siner langen gegenwurtekeit, und sin suessu geselleschaft
mahte inen senfte alle ir kumberliche erbeit.

352. | 402 | Des vroewete sich d sele noch mere, (das st denne) vor ir sach tnsern herren.

353. | 422 | Ichvroewe mich der hoehsten wirdekeit, die der himelsche vatter dir hat bereit.

354. | 532 | <...>dieire gegenwurtig sint, das si Sich vroewent ane arbeit und lebent iemer ane herzeleit.

355. [ 532 | Die menscheit unsers herren gruesset, vroewet und minnet ane underlas sin vleisch und sin
blut.

356. | 548 | <...>wan si vroewent sich allermeist umb den willen gotz in dem himmelriche.

357. | 548 | Du soltest dich vroewen.

358. | 554 | Herre, mag man dich volleloben? Nein, des vroewe ich mich.

359. | 574 | <...> von mir, das si sich niemer me gevroewen an mir und ich iemer stete sie an dinem
dienste!

360. | 596 | <...>dasdusi troestest und iemer me behuetest, das ich gevroewet werde und nit betruebet;

361. | 602 | <...>desmag si sich vroewen sere.

362. | 606 | Eya lieber sun, das du bist, das bin ich, und das si sint, des vroewe ich mich.

363. | 606 | Mine lieben brate, vroewent wch iemer me, vroewent uch in miner ewigen luterkeit,
verclagent nu sanfte alles we und alles leit.

364. | 606 | Vroewentuch, liecben brate, min sun sol Gich al umbevan, min gotheit sol uch al durgan, <...>

365. | 620 | Swenne ich dar an gedenke, so vroewet sich min herze sere.

366. | 632 | Do vroewete er sich und sprach:

367. | 652 | Nu vroewe dich und swige nit; er wil sich noch mit vroeden zue dir keren.

368. | 662 | Ichvorhte iro nit, ich vroewete mich!

369. | 448 | Ze glicher wis alse die helige drivaltekeit hat er sich gesetzet ob allen dingen in die
wunnenklichen hoehin mit allen sinen tugentlichen vrinden, da nach iemer erlichen, schoene
und vroedenrich, <...>

370. | 94 Swenne ich mds riwen in dir, herre,
so ist min wunne manigvalt.

371. | 516 | Die wunne, die ere, die clarheit, die tratunge, die warheit, die sint ob mir also gros, <...>

372. | 548 | Do mir got dise bekantnisse gab in der naht und ich da inne mit grosser wunne vereinet was,
<..>

373. | 606 | <...>vonwunnenze minnen, von minnen ze vroeden, von vroeden ze clarheit, <...>

374. | 644 | Das kummet von der goetlichen wunne.

375. | 648 | Siswebent in der wunne als der luft in der sunnen.

376. | 586 | Derwunnenkliche morgenrot mit maniger varwe, dassint diearmen, die nu lident manigerleie
not.

377.| 618 | Wie gros, wie hoch, wie wit, wie wunnenklich, wie erlich, wie vroedenrich, wie
unzergenglicher vroeden vol es si.

378. | 650 | Die antwurt, die mir da wider komen sol, die ist so gros, so creftig, so grundelos, so
manigvaltig, so wunnenrich und so uberclar,

379. | 242 | <...> die klingent also suesse, das alle die zl ir komen muessent, <...>

380. | 428 | <...>die ist von nature also edel und also cleinlich und vlasset also suesse, <...>
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381. | 642 | Das widergelt der minne, das wir got leisten, das ist vil suesse.

382. | 580 | Din suessen minnenden brunnenvlasse vertilgent alles min herzeleit, <...>

383. | 368 | Die luhtende bluejunge ir schonen ovgen und du geistliche schoeni irs megtlichen antlites und
du vliessende suessekeit irs reinen herzen und du wunnenkliche spilunge ir edelen sele.

384. | 424 | So vlasset du gotz suessekeit wunderlich in dich.

385. | 430 | <...>so beginnet si ze smekende sine suessekeit.

386. | 434 | Da za wil ich im geben mine goetlichen suessekeit;

387. | 478 | Aber der minne nature ist, das si allererst usvlisset von suessekeit, dar nach wirt si riche in
der bekantnisse, zem dritten male wirt si girig in der verworfenheit.

388. | 632 | Wan du aber mich ruerest mit diner uberheren suessekeit, die mine sele und minen lichamen
al durgat, so voerhte ich mich, das ich diner goetlichen wollust alze vil in mich mag geziehen,
wan ich ir in ertriche unwirdig bin

389. [ 644 | Do begegente in den wasseren irdenschu suessekeit getempert mit himmelscher wunne.

390. | 620 | Die ubersuesse gerunge, wunnenklich, hungerig, minnenvol, die vlasset iemer me in die
selen uberswenkig von gotte. Nochdenne behaltet die sele iren suessen hunger und lebet ane
kumber.

391. | 386 | <...>und claror lahtent in der vroeide denne die andem, <...>

392. | 458 | <...> das ein klein vunke har vlaget an die kalten sele und enpfenget si also vile, das des
moenschen herze beginnet ze brennende und sin sele ze smelzende<...>

393. | 578 | Da volget gros selekeit nach.

394. | 640 | So wirt unser selekeit gemeret.

Beispiele mit den Emotionen ,,L.eid und Freude*

395. | 26 Der selen suesser urdrutz daget der minne ir not:

396. | 28 Dis ist ein suesse jamerclage:

397.| 186 | <...> wenne si mit ireme licben hat gehabet in dem notlichen brutbette ein suesse
minneclagen.

398. | 192 | Du clare minne von spilender flut tit der sele suesse not, si toedet si ovch sunder tot.

399. | 242 | Ich sach mit waren ovgen miner ewekeit in suesser wunne sunder arbeit einen stein, <...>

400. | 328 | Hette si nit masse — eya suesser got! — wie manig rein herze in suesser wunne breche.

401. | 26 Darumbe wolt ich dest langer qweln.

402. | 236 | Nu, lieber herre, swenne ich stirbe, ich wil durch dine liebi gerne noch dar inne qweln.

403. | 286 | <...>Iedochwil ich gerne liden des todes pine an dem stindigen lichamen min.

404. | 312 | Herre Jhesu, o Marien kint, dur dine liebi so wellen wir gerne liden die selbe not.

405. | 464 | alsust woltestu aller menschen kumber und aller menschen dienest vollebringen dur mich;

406. | 120 | So kumt si in das hoehste wol und in das minnenklicheste we, wirt si sin rehte inne.

407. | 564 | »Vrov bekantnisse, swenne ich mich darinne besich, so ist mir beide wol und we. Wol, wand
got das vliessende gut ist gegen mir; we, wan ich so kleine an gliten werken bin.«

408. | 30 Min licham ist an langer qwale, min sele ist an hoher wunne, <...>

409. | 30 Ich bin sin vroede, er ist min qwale. Dis ist ir qwale, niemer muesse si genesen!

410. | 158 | <...>dassi singent die warheit mit vroeden ane arebeit, <...>

411. | 220 | <...>dassi mir git ein unzelliche froede ane herzeleit.
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412. | 576 | So gan wir denne mit vroeden und mit herzeclicher liebin und mit einer offenen sele und
enpfahen Gnsern lieben, Unsern allerherzeliebosten lieben, und legen in in Unser sele als in ein
suesse suessende wagen und singen ime denne lop und ere umb das erste ungemach, das er
liden wolte, doer in der krippfen lag.

413. | 586 | <...>, so uberwindestu mit vroeden aller welte herzeleit.

414. | 594 | <...>, so moehte ich unverdrossen mit vroede in pine leben;

415. | 612 | <...>, so ist si doch inen mit vroeden entvarn und sol die ewige crone tragen von der pine,
<...>

416. | 48 <...>wan si vroewet sich von nature ze irem herren, der dur sine woltat manige pine gelitten
hat.

417.| 236 | Ich vroewe mich doch des, sider ich dich selber nit mag pinen, <...>

418. | 570 | Ich bitte dich, das mine funf sinne ane underlas muessen und moegen sich vroewen an dem
bliatigen sper und an der wunden dines suessen herzen und das sich min ellendd sele da
eweklich muesse inne vroewene und die mit mir, vur die ich cristanlich bitten mis und wil!

419. | 100 | D1 vroeliche minne trit in den weg,
die voerhtende minne enpfat die arbeit,
<...>da vrie minne lebet sunder herzeleit,

420. | 172 | Joch getar ich niemer an dise wort vroelich gedenken, wand mir der tote hunt, min lichamen,
ane underlas mit jamer zi stinket.

421. | 262 | <...>und so vroelicher beitunge, das ich lebte sunder kumber.

422. | 186 | Si treit ir critze in einem suessen wege, wenne si sich gotte werlich in allen pinen gibet.

423. | 40 le si langer tot ist, ie si vroelicher lebt;

424. | 486 | Swenne ich gedenken an den tot, so vroewet sich min sele mit grosser craft gegen der usvart,
<..>

425. | 54 <...>so man dich pineget, so solt du dich vroewen.

426. | 64 Zu der pine bin ich bereit, iedoch gat der minne kraft uber alle arbeit.

427. | 122 | Eya herre Jhesu Christe, din unschuldigti pine troestet mich, wart ich an allen minen pinen
schuldig bin, <...>

428. | 158 | <...> moehten wir pine liden, so woelten wir es iemer klagen, nu soellen wir tns wol
gehaben.

429. | 486 | Dasich das gesprechen getar, das ich got liep habe, da zi zwinget mich ein sunderlichi gabe,
wand swenne mir laster und pine wirt gebotten, zehant beginnet mit sele ze brennende in
dem fure der waren gotz liebi mit so wunnenklicher suessekeit, das min lichame swebet in
gotlicher wollust. Aber mine sinne behaltent ein jamer, und ich bitte got fur alle, die mich
lesternt oder schendent, das si got vor sunden beware.

430. | 550 | »Herre, min pine ist tieffer denne das abgrande, min herzeleit ist breiter denne die welt, min
vorhte ist groesser denne die berge, min gerunge ist hoeher denne die sternen; in disen dingen
kan ich dich niergen vinden.«

431. | 590 | Darnach als wir hie unsere pine dankberlich enpfahen und gedulteklich liden, darnach sol
gotz helig pine lahten und schinen in tinsere pine.

432. | 594 | Die pine ist bitter. So malen wir dar zi eine wurzen, die heisset >gerne liden<. Die andere

wurtze heisset >gedult in der pine<, die ist ovch bitter.
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433. | 518 | Pinliche gaben soellen wir mit vroede enpfan, troestliche gaben soellen wir mit vorhten
enpfahen. So moegen wir uns alli ding nitze machen, du Uber Uns gant. Lieber bile, siest
eintrehtig mit gotte und vroewe dich sines willen!

434. | 460 | <...>und ich gerne lide und noete kumber klage.

435. | 476 | Das ist: alles, das ich lide, das heisse ich nit pine, wan ich were gerne furbas in der rehten
minsten stat, dasist, <...>

436. | 282 | Du lidest doch gerne des sundigen meres bitterkeit.

437. | 556 | »Herre, des hilf allen den, die gerne pine liden dur dich.«

438. | 594 | So malen wir dar zu eine wurzen, die heisset >gerne liden<.

439. | 638 | Ich wart mit in an das criize gesclagen, durdas si gerne liden und noete kumber clagen.

440. | 78 Ich sturbe gerne von minnen, <...>

441. | 588 | Ich weis das wol var war, was gotz vrinde lident, das ir got niemer vergisset, wan er ist ir
helfe und ir trost in aller ir not. Dar nach soellen wir kriegen und mit vroeden gerne liden.

442. | 652 | Eya sinkendu minne, du lidest mange suesse not; din ellende das ist gros.

443. | 450 | Dar nach koment si mit helfe und lidunge uber alle not, das ist dem himelriche also nahe, das
si alle vroede habent ane drierleie vroede hant si noch nit:

444. | 642 | Die minne machet liden suesse me denne man gesprechen moege, <...>

445. | 72 User weltes liep, ich geren din; du nimest und gibest mir vil mange herzensweri.

446. | 128 | Ichrueffe dir mit grosser gere
in ellendiger stimme,
ich beiten din mit herzen swer.

447. | 224 | <...>die gerende minne tat demreinen herzen vil manig suesse not.

448. | 272 | Das erste ist du wahsende gerunge, das ander die vliessende qwelunge, das dritte die
brinnende bevindunge sele und libes, das vierde stetu einunge mit grosser hiite gebunden.

449. | 574 | Eya vrowe, gedenke aller miner gerunge und aller miner bette, aller miner pine und aller
miner not und alles mins herzeleides, miner eren, miner selen und mines jungesten endes,
wenne ich hinnan wende us disem jemerlichen ellende;

450. | 444 | Des mus min herze jamerig sin und min sele jaget mit ir gerunge nach demgrossen wilden
tiere.

451. | 660 | Stete gerunge in der sele, stete wetage in dem lichamen, stete pine in den sinnen, steta
hoffunge in dem herzen nach Jhesum alleine <...>

452. | 186 | Ir licham wirt getoetet in der lebendigen minne, wenne ir geist wirt gehoehet tber alle
menschliche sinne.

453. | 94 »Swenne ich schine, so mast du luhten;
<..>
swenne du weinest na mir,
so nim ich dich an den aren min.

454. | 98 Do gebarte er kumberlich und begerte minneklich.

455. | 450 | Das erste vegefur das ist der niitze kumber, den wir in dirre welt liden in manigvaltigen
pinen.

456. | 132 | Und ich bin gewundet uf den tot mit diner firigen minne strale;

457. |1 198 | Do betruebete sich des menschen sele vil sere und leite sich uf die fuesse unsers vil lieben
herren und gerte krefteklich arbeiten minnenklich und sprach <...>

458. | 230 | <...>so solt du diemueteclich swigen und minneclich kumber liden.
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459. | 230 | <...>und machte mir minnenklich leit aller welte suessekeit und er wahset noch alle tage.

460. | 188 | <...>wenne si minnencliche vert und vroelich wider kumt ane allerleie kumber.

461. | 162 | Herre, du bist ze allen ziten minnensiech na mir.

462. | 648 | Sage minem lieben herren Jhesu Christo, wie minnensiech ich sie nach ime!

463. | 442 | Die erste bekantnisse, die mir got gab nach der beruerunge der minne und nach dem vlusse
der gerunge, die kam mit eim jamer.

464. | 338 | Doch ist mir liep, dassi mit rehter schulde pine got zt eren liden.

465. | 548 | <...> das wir den willen gotz eren und liep haben in pinlicher gabe als in troestlicher gabe
und vroewen uns des, <...>

466. | 192 | <...>und ir sint alla ding bitter sunder alleine got.

467. | 224 | <...>duaswigende minne gebruchet sunder arbeit.

468. | 264 | Wan du bringest mir ungewone vroede und unbegriffenlich wunder und dar zi untreglich
suessekeit.

469. | 290 | <...> die sprechent alsus: crefteklichen sufzen, herzeklichen weinen, lebendige gerunge,
herte twang, kumberlich ellende, getraw demuetekeit, vroelichi minne.

470. | 372 | <...>, und da zu die ellenden siechen und die lange alten, die soltent es geniessen und den
hatte es got behalten.

471. | 308 | Die boesen lachent, die guiten weinent.

472. | 404 | Ich sage uch das werlichen, swenne ich mich versumen mit eim lachende, das nieman schadet,
oder mit einer surekeit in minem herzen, die ich nieman bewise, oder mit einer kleinen
ungedult miner eignen pine, so wirt min sele also vinster und mine sinne also stumpf unde
min herze also kalt, das ich ellendeklich mas weinen und jemerlich mus klagen und
vrantlich bitten und krefteklich geren und diemueteklich bekennen alle mine untugende.

473. | 332 | So mus si denne gezieret werden mit pine in der langen beitekeit.

474. | 348 | Es machet ein sur herze suesse,
ein trurig herze vro,
<...>,
ein krank herze stark,
<...>

475. | 408 | »in disem biche stat min herzeblut geschriben, das ich in den jungesten ziten anderwarbe
giessen wil.«

476. | 486 | <...> uf das ich noch min sindiges blit in warem cristanen gelovben moehte giessen dur
Jhesum, <...>

477. | 454 | Do was er schoener dennedie sunne und er swebete in klarer wunne hoch tber alle irdenische
Jjamerkeit.

478. | 462 | »Herre, als der mensche siech ist und versmahet, wa mitte sol er denne dine ere buwen?« »So
er siech ist, so sol er mich eren, dienen, minnen alleine mit vroelicher gedult;

479. | 464 | Dahangent si und sterbent vil schone, wan ir herze das brennet enbinnen von dem suessen
himelviare also sere, als der licham gwelt in der not.

480. | 468 | <...>und ich lobe dich, herre, nu in dirre gwelunge.

481. | 478 | Dis bich ist komen von drier hande gabe; die minne vlasset, si ist rich und girig, si wirt siech;
wer das himmelriche habe; got git pine und ovch trost.

482. | 478 | Mer leider die rehte gotz minne die wirt bi wilon also siech von der boesen suessekeit der

italen eren <...>
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483. | 496 | Das eine wurket alleine in himelriche, das ander wirket alleine in der helle: das ist wollust
in himmelriche ane pine, und pine in der helle ane wollust.

484. | 552 | »dusolt noch richer werden mit lidende.«

485. | 564 | »Vrov bekantnisse, ich klagen nit, dasich unwillen habe und das ich wetag lide. Mich rawet
der welte sunde ze glicher wis als die mine; pine reineget den lichamen von sunden und heliget
die sele in gotte. Alsus wellen wir mit vroeden stan ze sinem gebotte.«

486. | 582 | ich klagen dir alles min herzeleit.

Salve regina!

487. | 584 | Dar nach kumt der sindenwint, die valsche wollust der welte, das si schoene schinet und hat
doch manig bitter pine.

488. | 652 | <...>so mus ich doch nach jamer minnen.
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